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221. GOLEN Jacek, Motywy zawarcia malzenstwa
sakramentalnego. Studium z duszpasterstwa rodzin
w Swietle badan narzeczonych, Lublin: Wydaw. KUL
2013, 448 s., bibliogr., streszcz. ang., tab., Katolicki Uni-
wersytet Lubelski Jana Pawta II: Wydziat Teologii, In-
stytut Teologii Pastoralnej i Katechetyki, ISBN 978-83-
7702-653-3.

Prowadzenie cztowieka do spotkania z Bogiem
w jego uwarunkowaniach matzenskich 1 rodzinnych
jest istotg duszpasterstwa rodzin. Kosciot wspotczesny,
w kontekscie kryzysu trwato$ci matzenstwa, zwraca
uwage na motywy, ktorymi kieruja si¢ mtodzi ludzie de-
cydujacy si¢ na zawarcie matzenstwa sakramentalnego.
Wskazuje, iz chrzescijanin nie moze traktowac¢ matzen-
stwa jak ludzkiej przygody ani tez jako wyniku umowy
lub atrakcyjnosci seksualnej. Decyzja o zawarciu sakra-
mentu matzenstwa nie moze by¢ wynikiem improwiza-
cji badz pospiesznych wybordéw. Obserwowany kontekst
nietrwatosci zawieranych malzenstwa nasuwa wyraz-
ng potrzebe weryfikacji motywdw zawarcia malzenstwa
sakramentalnego w celu wypracowania i wcielania ta-
kich dziatan duszpasterskich, ktore pogiebiaé¢ beda wiare
i umacnia¢ decyzj¢ narzeczonych, takze przez wszystkie
lata trwania ich zwigzku, a nie tylko na jego poczatku.
Kwestia budowania poprawne;j relacji matzenskiej w tym
konteks$cie odgrywa sprawe zasadniczg, poniewaz to ona
jest srodowiskiem wszystkich pozostatych relacji rodzin-
nych i niewatpliwie na nie rzutuje. W taki kontekst wpi-
suje si¢ ksigzka ks. dra hab. Jacka Golenia pt. Motyywy
zawarcia malzenstwa sakramentalnego. Studium z dusz-
pasterstwa rodzin w swietle badan narzeczonych. Jawi
si¢ zatem jako jedno z centralnych zagadnien duszpaster-
stwa rodzin. Dotyczy bowiem rozumienia motywow za-
warcia matzenstwa sakramentalnego przez narzeczonych
1 wypracowywania takich strategii duszpasterskich, ktére
by te motywy rozpoznawaty, wzmacnialy i rozwijaly, tak
by zwiazek matzenski mogl by¢ szczgéciorodny i przy-
noszacy zbawienie.

Glowny problem dysertacji autor zawart w dwoch py-
taniach. W pierwszym z nich pyta o to, ,,jakimi motywa-
mi powinni kierowac si¢ narzeczeni w podjeciu decyzji
o zawarciu matzenstwa sakramentalnego”. Drugie nato-
miast pytanie dotyczy tego, ,,co nalezy czynié¢, aby narze-
czeni zawierajacy malzenstwo kierowali si¢ motywami
odpowiadajacymi istocie sakramentu matzenstwa i byli
lepiej przygotowani do jego zawarcia” (s. 28). Tak posta-
wionym problemem autor objal tym samym catos¢ pro-
blematyki, nad ktdra pragnie si¢ pochyli¢: z jednej strony
rozpoznania motywow zawierania matzenstw sakramen-
talnych przez narzeczonych, a z drugiej strony znalezie-
nia narzedzi ich realizacji w rzeczywistosci duszpaster-
stwa rodzin.

Ksiazka ks. J. Golenia sktada si¢ ze Wstepu (s. 11-30),
poprzedzonego Wykazem skrotow (s. 7-9), szeéciu roz-
dziatow, Zakonczenia, Bibliografii (s. 371-395), wykazu
tabel(s. 397-401), spisu wykresow (s. 403—405), aneksow
(s. 409-444) streszczenia i spisu tresci w jezyku angiel-
skim (s. 445-448). Rozdziat I (s. 31-134) opracowania
jest poswigcony wskazaniom KosSciota wspolczesne-
go dotyczacym zawarcia malzenstwa sakramentalnego.
Znajduja si¢ w nim antropologiczne przestanki zawarcia

takiego matzenstwa, wynikajace ze stworzenia i odkupie-
nia. Omoéwione zostalo takze religijne znaczenie zawarcia
malzenstwa sakramentalnego. Opiera si¢ ono na Przymie-
rzu Boga z Jego ludem i znajduje swoj wzor w komunii
Chrystusa 1 Kosciota. Z tego wzgledu jest ono funda-
mentem Kos$ciota domowego. Lacza si¢ z nim w sposob
istotny zobowigzania moralne, ktére nupturienci sktadaja
publicznie w formie przysiggi matzenskiej. Dotycza one
jednosci i nierozerwalno$ci matzenstwa, wzajemnej wier-
nosci i uczciwosci, a takze przyjecia i katolickiego wy-
chowania potomstwa. Malzenstwo posiada charakter in-
stytucji zar6wno w wymiarze koscielnym, jak rowniez
cywilnym, co wigze si¢ z prawnokoscielnymi i praw-
nocywilnymi wymogami jego zawarcia. W rozdziale 11
(s. 135-151) przedstawiono metodologi¢ badan wlasnych:
ukazuje przyjeta typologi¢ motywow zawarcia malzen-
stwa 1 wyboru wspotmatzonka, metode badan, technike
1 narzedzia badawcze. Przedstawia takze charakterysty-
ke badanych oséb oraz omawia organizacj¢ i przebieg
przeprowadzonych badan. W rozdziale III (s. 153-209)
ukazane zostaty motywy antropologiczno-psychologicz-
ne zawarcia matzenstwa sakramentalnego. Rozdziat IV
(s. 211-268) jest poswiccony religijno-moralnym moty-
wom zawarcia matzenstwa sakramentalnego. W rozdziale
V (s. 269-327) autor zamiescit problematyke dotyczaca
spoteczno-kulturowych i prawnych motywoéw zawarcia
malzenstwa sakramentalnego. Rozdziat VI (s. 329-369)
ukazuje wnioski i postulaty pastoralne dotyczace przygo-
towania narzeczonych.

Struktura opracowania jest niemal idealnie wywazo-
na, zaréwno jesli chodzi o rozmieszczenie rozdzialow
w poszczegblnych czgsciach, jak 1 objetosé poszczegol-
nych rozdziatéw. Jest logiczna i przejrzysta. Wyraznie sy-
gnalizuje przyjety przez autora zamyst w poszukiwaniu
rozwigzania problemu gléwnego opracowania.

Pod wzgledem formalnym rozprawa ks. dra hab. Jac-
ka Golenia oznacza si¢ zardwno w catosci, jak i poszcze-
gblnych czesciach, nalezyta spojnoscig. Temat rozprawy
zostal poprawnie wybrany i opracowany. Poszczegolne
rozdziaty posiadaja swoja dyspozycj¢, wprowadzenie, lo-
giczne rozwinigcie i zakonczenie. Od poczatku do kon-
ca wida¢ konsekwentng lini¢ wstepujaca, zmierzajaca do
wyznaczonego celu. Tresci zawarte w poszczegolnych
czesciach opracowania odpowiadaja tytutom, ktore je po-
rzadkuja.

Opracowanie ks. J. Golenia jest oparte o paradygmat
postepowania pastoralnego, co warunkuje korzystanie
z okreslonych materiatéw zrdédlowych. Postawiony pro-
blem pracy i prowadzone badania miaty charakter in-
terdyscyplinarny, z tego powodu wykorzystane metody
badawcze zostaly ujete w ramach paradygmatu analizy
teologii pastoralnej. Wskazano trzy etapy postepowania
badawczego. Pierwszy — normatywny (na ktory sktadat
si¢ rozdziat I) to ukazanie wskazan Kosciota dotyczacych
zawarcia matzenstwa sakramentalnego. Na tym etapie wy-
korzystano rézne metody dedukcyjne, a wsrdd nich: me-
toda analizy zrodel, egzegezy, interpretacji tekstu, analo-
gii i metoda poréwnawcza. Na drugim etapie badawczym,
ukazujacym stan realizacji wskazan Kosciota dotyczace-
go motywow zawierania matzenstwa sakramentalnego,
wykorzystano metod¢ sondazu oraz metody statystyczne,
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dzigki czemu materiat empiryczny zostat poddany analizie
ilosciowej i jakosciowej oraz zinterpretowany z perspek-
tywy teologicznej. Trzeci etap postgpowania badawczego
miat charakter prakseologiczny i pozwolit na sformutowa-
nie wnioskdéw 1 postulatow pastoralnych. Na tym etapie
zastosowano metode syntezy, klasyfikacji oraz porownaw-
cza. Od strony metodologicznej uwidacznia si¢ znaczna
bieglo$¢ autora w postugiwaniu si¢ réznymi metodami
z perspektywy teologii pastoralnej. Swiadczy¢ to moze
o wysokiej jego kompetencji i $wiadomos$ci metodologicz-
nej. Walor tej pracy badawczej w znaczny sposob podno-
si wykorzystanie metod statystycznych, ktore pozwalaja
na nie tylko ilo$ciowa, ale i jako$ciowa analiz¢ materialy
empirycznego. Warto to dostrzec, gdyz w dotychczasowej
praktyce badawczej teologii pastoralnej gtowny nacisk
ktadziono jedynie na analiz¢ ilo$ciowa, na podstawie kto-
rej wyprowadzano wnioski pastoralne. Wiaczenie analizy
jakosciowej do prowadzonych badan pastoralnych jest za-
tem z tej perspektywy pewnym novum, wskazujacym na
wysoki poziom kompetencji naukowych piszacego. Zasto-
sowane przez autora metody pracy naukowej w jego roz-
prawie sg adekwatne do opracowywanego tematu i przy-
jetej koncepcji opracowania.

Zestaw zgromadzonej przez autora obszernej biblio-
grafii zostal nalezycie uporzgdkowany. Obejmuje on zro-
dia (a w$rod nich: dokumenty Soboru Watykanskiego 11,
nauczanie papiezy, nauczanie Stolicy Apostolskiej, na-
uczanie Kosciota w Polsce, inne zrodta), literature przed-
miotu, literatur¢ pomocnicza.

Jezyk opracowania jest zrozumialy i logiczny. Jest
gramatycznie 1 stylistycznie poprawny. Daje poczucia
lekkosci w czytaniu, mimo ze autor przedstawia wielo-
krotnie bardzo trudne tresci. Warto$ciowe jest streszcze-
nie w jezyku angielskim, pozwalajace cennym przeciez
tresciom opracowania wyj$¢ poza granice naszego kra-
ju. Nalezy tez zwrdci¢ uwage na zalaczone wykazy tabel,
spis wykresow oraz aneksy, ktore podnosza walor doku-
mentacyjny pracy.

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze opracowanie
prezentuje si¢ poprawnoscia metodologiczng i staranno-
Scig wykonania. W jego lekturze czuje si¢ zaangazowanie
emocjonalne autora, ktore jednak w zadnym stopniu nie
rzutuje negatywnie na tre$ci przedstawiane obiektywnie
i krytycznie. Lektura ksigzki ks. dra hab. J. Golenia wy-
raznie wcigga czytelnika.

Ocen¢ merytoryczng ksigzki nalezy rozpocza¢ od
krotkiej oceny wyboru przez autora jako przedmiotu swej
rozprawy motywow zawierania matzenstwa sakramen-
talnego przez narzeczonych. Bez watpienia jest to temat
bardzo istotny. Do tej pory dociekania naukowe koncen-
trowaly si¢ jedynie na przygotowaniu do matzenstwa
w rodzinie oraz we wspolnocie Kosciota. Niniejsza pra-
ca stanowita zatem probe integralnego ujgcia zagadnienia
motywow zawarcia matzenstwa sakramentalnego z per-
spektywy duszpasterstwa rodzin. Dzi$, jak nigdy wcze-
$niej, ogromna warto$¢ posiadajg te badania, ktore staraja
zrozumie¢ istote problemu i odnajdywaé stosowne reme-
dium, co — jak znaczyt autor we Wstepie swej pracy — sta-
nowi jej gtowny cel. Ujecie, jak i podejmowany problem,
wskazuja na to, ze zamiarem autora byto catosciowe i wy-
czerpujace ujecie zagadnienia, co jest jedng z istotnych
cech podejscia naukowego.

Analiza merytoryczna poszczegoélnych partii opra-
cowania prowadzi do stwierdzenia poprawnosci zawar-

tych w opracowaniu tre$ci. Szczegodlnego dostrzezenia
warta jest pierwsza (normatywna) czgs¢ postgpowania
badawczego. Autor z wielka starannoscia i biegloscia
przedstawia w niej model malzenstwa sakramentalne-
go, ktory dzisiaj jest najbardziej zagrozony i z ré6znych
powodow podwazany. W tym kontekscie odniesienie
matzenstwa do jego podstaw antropologicznych, reli-
gijno-moralnych oraz prawnospotecznych ma warto$¢
porzadkujaca i wskazujgca wzorzec postgpowania. Ja-
snos¢ wywodu i przedstawione argumenty ukazujg auto-
ra jako teologa dogtebnie znajacego nauczanie Kosciota
odnosnie do matzenstwa sakramentalnego i potrafigce-
g0 W sposob jasny i czytelny przedstawi¢ w sposéb syn-
tetyczny jego istote.

Druga czgs¢ postgpowania badawczego, ktorej zada-
niem bylo ukazanie stanu aktualnego motywow zawie-
rania matzenstwa sakramentalnego przez narzeczonych,
stanowi bardzo czytelny i jasny material empiryczny. Na
szczegodlne docenienie zastuguje sposob skonstruowania
narzgdzia badawczego oraz szerokos¢ przeprowadzonych
badan w 13 diecezjach w Polsce na 386 parach narzeczen-
skich. Daje to bowiem mozno$¢ wyciagania wnioskow
z perspektywy catej populacji narzeczonych w naszym
kraju oraz przyjeciu, ze s3 to badania istotne statystycz-
nie, czyli stanowi¢ moga realne zrodto informacji dla pa-
storalistow. Niezwykle cenne jest rowniez pogrupowanie
podejmowanych zagadnien badawczych w nastgpujace
pary: motywy antropologiczno-psychologiczne, religij-
no-moralne, spoteczno-kulturowe i prawne. Pozwolito to
na ciekawg analize przeprowadzonych badan. Zaskaku-
jace jest, ze narzeczeni najwyzej cenig moralne, antropo-
logiczne i psychologiczne motywy zawarcia matzenstwa
sakramentalnego, a nieco nizej motywy religijne. Oka-
zuje sie, ze znacznie nizej cenig oni motywy kulturowe
1 prawne, a najnizej motywy spoteczno-bytowe (s. 371—
372). W tym $wietle intrygujace staja si¢ spostrzezenia
autora, ze osoby powyzej 25. roku zycia i z wyzszym wy-
ksztatlceniem znajduja si¢ w grupie oséb, ktorych moty-
wacje do zawarcia sakramentu malzenstwa maja mniej-
sza wartos$¢. Z czego wynikaja te wyniki oraz jakie warto
i nalezy podjac dziatania pastoralne wobec narzeczonych
z tych grup badawczych?

Wreszcie trzecia czg$¢ postepowania badawczego, za-
warta w rozdziale VI, przedstawia postulaty pastoralne.
Okazuje si¢, ze narzeczeni potrzebujg wsparcia w 0sia-
ganiu dojrzato$ci do malzenstwa. W przygotowaniu do
malzenstwa nalezy skupi¢ wigksza uwage na ksztaltowa-
niu motywow antropologicznych zawarcia matzenstwa
sakramentalnego zaré6wno u kobiet, jak i u mezczyzn.
Narzeczonych nalezy uwrazliwia¢ na takie wartosci,
jak: odpowiedzialnos¢ za wspoélne zycie, spetnienie si¢
w powotaniu matzenskim jako kobieta lub mezczyzna,
zona lub maz i jako rodzic oraz posiadanie potomstwa,
zwlaszcza liczniejszego. Przygotowanie do malzenstwa
powinno korygowa¢ dystansujace i negatywne postawy
narzeczonych wobec seksualno$ci oraz zacheca¢ do po-
zytywnego traktowania wspotzycia matzenskiego jako
integralnego elementu mitosci matzenskiej. W wymiarze
psychologicznym potrzebne narzeczonym wydaja si¢ za-
jecia pozwalajace lepiej poznaé siebie samego i partnera,
pomagajace tworzy¢ konstruktywne wigzi interpersonal-
ne, uzdalniajace do wspolrozumienia, zaufania, wspot-
dziatania oraz poszerzajace umiejetnosci komunikacyjne
narzeczonych.
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Szczegolnie wazna w przygotowaniu do zawarcia mal-
zenstwa sakramentalnego jest troska o formacje religijng
narzeczonych. Juz na etapie przygotowania blizszego ko-
nieczna jest katecheza oparta na shuchaniu stowa Bozego
oraz przyblizajgca nauczanie Kosciota w celu petniejszego
zrozumienia wiary. Powinna ona odbywac si¢ we wspol-
nocie wiary, w parafii oraz po$rod rodzin.

Przygotowanie do matzenstwa wymaga takze umac-
niania chrzescijanskich postaw moralnych. Nicodzow-
nym zadaniem duszpasterstwa rodzin jest gltoszenie na-
rzeczonym Bozego zamystu dotyczacego matzenstwa
i rodziny. Nalezy go ukazywaé w $wietle logiki Bozego
daru, ktory domaga si¢ odpowiedzi, oraz taski sakramen-
talnej umacniajacej czlowieka. Ksztaltowania wymagaja
postawy moralne narzeczonych w dziedzinie seksualno-
sci 1 kierowania ptodnos$cia oraz odpowiedzialnego ro-
dzicielstwa.

W przygotowaniu do malzenstwa potrzeba takze
dowartosciowania motywow  spoteczno-kulturowych.
Duszpasterz kierujacy przygotowaniem narzeczonych
powinien zbadaé, czy wystgpowanie motywow spotecz-
no-bytowych nie oznacza presji psychicznej, nie wigze
si¢ z naciskiem lub przymusem. W przypadku, gdy mo-
tywy te okazalyby si¢ wiodace, powinien on dazyé do
odroczenia terminu zawieranego matzenstwa az do ich
ustgpienia. Wyzwanie dla duszpasterstwa rodzin stano-
wi takze stabnace oddziatywanie tradycji religijnej i ro-
dzinnej na mlodziez i narzeczonych. W przygotowaniu do
malzenstwa nalezy krzewi¢ szacunek dla tradycji chrze-
Scijanskiej, a zwlaszcza dla tradycyjnych wartosci zwia-
zanych z matzenstwem i rodzing.

Wydaje si¢ jednak, ze przedstawione wnioski pasto-
ralne idg w kierunku odpowiedzi na pytanie ,,co?”, a nie
na pytanie ,,jak?” Trzeba w tym miejscu nadmienié, ze
jest to zgodne z wyznaczonym na poczatku pracy jej za-
kresem. Podjete badania w omawianej pozycji sa pio-
nierskie 1 stanowig doskonaty punkt wyjscia do dalszych
badan i namystu, by odnajdywa¢ konkretne sposoby od-
dziatywania na narzeczonych, by wspiera¢ ich w ksztat-
towaniu i rozwoju motywow, dla ktorych zawieraja oni
sakramentalny zwiazek maltzenski, czyli poszukiwac od-
powiedzi na pytanie — ,,Jak to robi¢?”.

Podsumowujac ocen¢ merytoryczng pozycji ks. dra
hab. J. Golenia, nalezy ja oceni¢ bardzo wysoko. Jest
przede wszystkim zréodlowa, rzetelna, wyczerpujaca
i krytyczna, czyli spetnia w pelni wszystkie cechy opra-
cowania naukowego. Dzieto to jest opracowaniem ory-
ginalnym i nowym. Dzigki swojej kompetencji 1 wiedzy
autor mogt pokusic¢ si¢ o opracowanie tematu o bardzo
duzym stopniu trudnosci, z ktérego wywigzat si¢ znako-
micie. Omawiane opracowanie uzupenia istniejacy brak
na rynku opracowan polskich i jest to wktad bardzo war-
tosciowy.

Ks. Pawel Landwojtowicz (Opole)

222. Jozef Elsner (1769-1854). Zycie — dzialal-
no$¢ — epoka, red. Remigiusz Po$piech, Opole: Red.
Wydaw. WTUO 2013, 379 s., Uniwersytet Opolski: Wy-
dziat Teologiczny, Instytut Liturgii, Muzyki i Sztuki Sa-
kralnej; Klasztor OO. Paulinow Jasna Goéra; Zespot Na-
ukowo-Redakcyjny Jasnogorskich Muzykaliow, seria:
Musica Claramontana — Studia 4, ISBN 978-83-63950-

16-3 (WTUO), 978-83-7342-370-1 (Wydaw. i Druk. $w.
Krzyza).

Praca zbiorowa pt. Jozef Elsner (1769-1854). Zy-
cie — dziatalnos¢ — epoka pod redakcja Remigiusza Po-
$piecha znaczaco poszerza stan badan nad twoérczoscia
Jozefa Elsnera oraz naukowg literature przedmiotu, sta-
nowigc najwazniejsza w niej pozycj¢ od czasu ukazania
si¢ w 1957 r. dwutomowej monografii kompozytora pidra
Aliny Nowak-Romanowicz. Ksigzka przyczynia si¢ row-
niez do poszerzenia i upowszechnienia wiedzy o muzyce
polskiego Oswiecenia. Dopiero w 2. pot. XX w. pojawily
si¢ liczne prace na ten temat w polskiej literaturze mu-
zykologicznej, woéwczas wydano takze wiele zapomnia-
nych utworéw polskich kompozytorow oswieceniowych
i w efekcie przywrocono nalezne miejsce w polskiej kul-
turze takich tworcow, jak np. Marcina Jozefa Zebrowskie-
go czy Ignacego Feliksa Dobrzynskiego. Praca uwypukla
takze znaczenie Jozefa Elsnera — powszechnie znanego
przede wszystkim jako nauczyciela Fryderyka Chopi-
na — jako kompozytora cennych dziet religijnych i opero-
wych oraz najwybitniejszego przedstawiciela klasycyzmu
w muzyce polskie;j.

Ksiazka, ktora zostala wydana przez Wydzial Teolo-
giczny Uniwersytetu Opolskiego oraz Klasztor Paulinow
na Jasnej Gorze, wpisuje si¢ jednoczesnie w wazny, sze-
roko zakrojony projekt badawczy, realizowany juz od
kilkunastu lat w ramach prac Katedry Muzyki Kosciel-
nej i Wychowania Muzycznego Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Opolskiego, we wspotpracy poczatkowo
z Zaktadem Historii Slaskiej Kultury Muzycznej Aka-
demii Muzycznej im. Karola Lipinskiego we Wrocta-
wiu, a obecnie z Zespotem Naukowo-Redakcyjnym Ja-
snogorskich Muzykaliow oraz Stowarzyszeniem Kapela
Jasnogorska. Przewodniczacym zespolu naukowo-re-
dakcyjnego oraz koordynatorem i opiekunem naukowym
dlugoletniego projektu ,,Musica Claromontana” jest prof.
UWr i UO dr hab. Remigiusz Pospiech. Projekt ma na
celu upowszechnienie badan nad twoérczoscig kompozy-
torow polskich i obcych zwigzanych z Klasztorem Pau-
linéw na Jasnej Gorze (oraz tworcow polskich i obeych,
ktérych rekopisy dziel sa tam zachowane) poprzez wy-
dawanie ich utworéw z krytycznymi komentarzami w se-
rii nutowej Musica Claromontana, w ktorej znalazty si¢
m.in. pierwsze $wiatowe wydania kilkunastu juz dziet.
Prace obejmujg ponadto realizacj¢ ptyt CD (w serii o tej
samej nazwie, takze okreslana polskim jej odpowiedni-
kiem: Jasnogorska Muzyka Dawna) oraz wydawanie serii
ksigzkowej, zatytutlowanej Musica Claromontana — Stu-
dia. Efektem prac zespotu jest wiele opublikowanych juz
partytur (10 zeszytow) oraz ptyt (ponad 50), ktore z jed-
nej strony przyczynilty si¢ do rozpowszechnienia muzy-
ki mniej znanych polskich i obcych kompozytorow XVII
i XVII w., z drugiej za§ — do wprowadzenia na polski
rynek ptytowy wybitnych dziel muzycznych powstatych
w tym okresie, jak np. msze oraz Magnificat M.J. Ze-
browskiego czy msze lacinskie oraz polskie J. Elsnera.
W ramach projektu zorganizowano takze kilka konferen-
¢ji naukowych poswieconych tworcom zwigzanym z ja-
snogorska kapela oraz dziejom liturgii paulinow (w tym
trzy migdzynarodowe).

Seria ksigzkowa Musica Claromontana — Studia jest
najnowszym przedsiewzigciem zespotu naukowego pra-
cujacego nad wspomnianym projektem. Jej redaktorem
naukowym jest prof. Remigiusz Pospiech. W ramach
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serii ukazaty si¢ juz trzy prace, wszystkie pod redakcja
R. Pospiecha: Liturgia w kosciotach paulinskich w Pol-
sce. Zrédla i poczqtki (Opole 2012), bogato zdobiony
Mszal Jagiellonow (wydanie fototypiczne, Opole 2013)
oraz Marcin Jozef Zebrowski. Kompozytor i muzyk kape-
li jasnogorskiej (Opole 2013). Praca Jozef Elsner (1769—
1854). Zycie — dziatalnosé¢ — epoka jest zatem czwartym
juz studium w ramach tej wydawanej w prawdziwie im-
ponujacym tempie serii wydawniczej. Zostata ona zade-
dykowana pamigci prof. dr Marii Zduniak, ktora uczestni-
czyla tez w projekcie badan nad grodkowskim muzykiem
jako ich wspotinicjator i kierownik naukowy konferencji
w 2002 r. w Opolu. Trzy glowne tematy ksigzki zostaty
okreslone w jej tytule. Omoéwione zostaly zatem wazne
aspekty biografii kompozytora, jak np. jego zwiazki ze
Slaskiem Opolskim (M. Zduniak), Wiedniem (P. Andra-
schke), Jasng Gorg (L.T. Pietras OSPPE) oraz kulturg mu-
zyczng Lwowa (L. Kijanowska-Kaminska, L. Melnyk).
Ukazano réwniez recepcj¢ jego tworczosci (M. Pajchert-
Flis, M. Kowalska). Najwazniejszy akcent pada jednak
na analizy tworczoSci kompozytorskiej Elsnera, ponadto
zwrdcono uwage na jego dziatalnos¢ jako korespondenta
»Allgemeine Musikalische Zeitung” (L. Schiwietz) oraz
jako teoretyka muzyki, autora Rozprawy o metrycznosci
i rytmicznosci jezyka polskiego (J. Dzidowska).

Wazne znaczenie dla rozwoju badan nad biografig
i tworczoscia Elsnera maja dwa zamieszczone w pracy
artykuly Marii Zduniak: Jozef Elsner — syn Slgska Opol-
skiego (s. 15—-42) oraz Autografy, rekopisy i druki dziel
Jozefa Elsnera w Bibliotece Kapitulnej we Wroctawiu
(s. 155-169). W pierwszym z nich autorka barwnym sty-
lem przedstawia zwigzki tworczosci i dziatalnosci kom-
pozytora z poszczegdlnymi okresami zycia i regionami
oraz miastami, w ktorych dziatat. Mtody Elsner wyjechat
z rodzinnego Grodkowa, potozonego na Slasku Opol-
skim, majac okoto jedenastu lat. W okresie dziecinstwa
uczestniczyt w nabozenstwach w kosciele; polska piesn
religijna, ktora $piewat wowczas wraz z wiernymi jego
ojciec (,,Panie, kocham Cig”), szczegolnie i na dlugo za-
padta mu w pamigé, jej cytat przywotat bowiem w skom-
ponowanym pod koniec zycia Stabat Mater. M. Zdu-
niak pisze zatem o pierwszych wrazeniach muzycznych
i ksztattujacych si¢ pogladach na muzyke¢ mtodego kom-
pozytora, na ktére duzy wpltyw miat pobyt we Wrocta-
wiu, ,,wowczas silnym centrum kulturalnym o liczacych
si¢ tradycjach” (s. 17). Siedmioletni pobyt Elsnera we
Lwowie (1792-1799) zaowocowat zawarciem znajomo-
$ci z Wojciechem Bogustawskim i poznaniem opery Jana
Stefaniego Cud mniemany czyli Krakowiacy i Gorale,
do ktoérej Bogustawski stworzyt libretto. Autorka, powo-
lujac si¢ na badania Aliny Nowak-Romanowicz, zwraca
uwage na wplyw tej opery na szersze wykorzystywanie
przez Elsnera w jego utworach stylizacji folkloru. Wie-
loletnig dziatalno$¢ Elsnera w Warszawie autorka opisuje
za$, podkreslajac wielkg aktywno$¢ kompozytora na r6z-
nych polach — od organizacyjnej (dyrektor Teatru Narodo-
wego, wspotorganizator ,, Towarzystwa Muzyki Religij-
nej i Narodowej”) poprzez pedagogiczng (rektor Szkoty
Glownej Muzyki — pierwszej wyzszej uczelni muzycz-
nej w kraju), wydawnicza (piszac o doniostym znaczeniu
miesi¢cznika nutowego Wybor picknych dziet muzycznych
i piesni polskich) oraz przede wszystkim kompozytorska,
jako tworcy réznorodnych gatunkowo dziet scenicznych
(wodewile, opery, komedio-opery, melodramaty, balety),

odznaczajacych si¢ urozmaicong tematyka, oraz muzyki
religijnej, ktorej formy ,,zajmuja wazne, a moze nawet
najwazniejsze miejsce w calej jego tworczosci” (s. 23).
M. Zduniak podkre$la rowniez szerokie zainteresowa-
nia Elsnera na polu humanistyki: naukami historycznymi
(planowana praca z historii muzyki polskiej oraz stow-
nik polskich muzykow), folklorem (zbierat piesni ludo-
we), krytyka muzyczng (korespondent ,,Allgemeine Mu-
sikalische Zeitung”) i r6znymi zagadnieniami z dziedziny
kultury muzycznej (prace m.in. o organizacji szkolnictwa
muzycznego w kraju, rozprawa O metrycznosci i rytmicz-
nosci jezyka polskiego). Artykut zawiera takze ciekawy
materiat ikonograficzny.

Drugi zamieszczony w ksigzce tekst Marii Zduniak
to z jednej strony interesujace studium muzyki religijnej
Elsnera, z drugiej za§ — wnosi on wazny wklad do badan
nad biografia kompozytora i jego zwigzkéw z Wrocta-
wiem. Autorka, zwracajac uwage na znaczenie jego mu-
zyki religijnej, przypomina, iz Fryderyk Chopin trzykrot-
nie wydawal o niej pozytywne sady. Przywotuje takze
stowa ks. prof. Hieronima Feichta, iz ,,tworczo$¢ mszalng
Elsnera trzeba podda¢ badaniom, [bowiem] zdanie Cho-
pina (...) o warto$ci dziet koscielnych Elsnera nie powin-
no by¢ lekcewazone” (s. 169). Autorka wyjasnia w tek-
Scie motywy, ktorymi kierowatl si¢ Elsner, przekazujac
autografy, kopie rekopi$mienne i druki swoich utworéow
katedrze wroctawskiej w latach 1832—1837. W miescie
tym bowiem Elsner spedzit lata swojej mtodosci (od 12.
do 20. roku zycia), uczyt si¢ w szkole przy klasztorze
dominikanow, waznym — obok kosciota §w. Wojciecha —
osrodku intelektualnym i religijnym. W pdzniejszym
okresie, podczas pobytu w Warszawie, Elsner utrzymy-
wat kontakty z wroctawska drukarnig Grassa i Bartha,
ktéra wydrukowala m.in. rocznik 1805 wydawnictwa
Elsnera Wybor pieknych dziel muzycznych i piesni pol-
skich, oraz oficyna C.G. Forstera, przyjezdzal takze wie-
lokrotnie do Wroctawia. Autorka artykutlu stawia hipo-
teze, 1z przyczyna przekazania cz¢$ci swojej spuscizny
katedrze wroctawskiej byta troska kompozytora o uchro-
nienie jej przed zniszczeniem. W 1830 r. bowiem sptonat
w pozarze majatek kompozytora, Elsnerowo. Na popar-
cie tej tezy autorka przytacza takze fakt przekazywania
przez kompozytora swych dziet takze innym bibliotekom
w kraju i za granica.

Temat zwiazkow Jozefa Elsnera z kulturg muzycz-
ng XVIII-wiecznego Wroctawia podejmuje takze Remi-
giusz Pospiech w artykule Geistliche Musikkultur auf
dem Gebiet des Bistums Breslau in den Zeiten von Josef
Elsner (s. 43—60), ktéry rowniez wnosi wazny wkiad do
badan nad biografig i muzyka tego kompozytora. Autor
interesujaco przedstawia wptyw tradycji $laskiej muzyki
koscielnej na muzyke religijna Elsnera, ukazuje rozwoj
muzyki religijnej na Slasku w XVIII stuleciu oraz oma-
wia dziatalno$¢ wokalno-instrumentalnej kapeli katedral-
nej we Wroctawiu w tym okresie, zwracajac szczego6lna
uwage na postac¢ kapelmistrza katedralnego Johanna Ge-
orga Clementa, ktory pehit t¢ funkcje przez niemal 60 lat
(735-1794 — takze w okresie, w ktorym Elsner przebywat
we Wroctawiu). Artykut zawiera szczegoétowy opis dzia-
falnosci Elsnera we Wroctawiu (m.in. nauke w klasztor-
nej szkole dominikanow i gimnazjum $w. Macieja oraz
studia w Academia Leopoldina). W podsumowaniu autor
zwraca uwage na te cechy tworczosci religijnej Elsnera,
ktore wiaza ja z tradycja $laskiej kultury muzycznej (np.
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wykorzystanie takich gatunkow, jak Stacje na Boze Cialo
i Te Deum).

Artykut Macieja Gotaba Chopin und Elsner an der
Hochschule fiir Musik der Koniglichen Universitdit zu
Warschau (1826-1829) [s. 61-78] to wazne studium,
ktore zaré6wno znaczaco poszerza stan badan chopino-
logicznych, jak i podkresla znaczenie Elsnera jako wy-
bitnego pedagoga podczas jego dziatalnosci w okresie
warszawskim. Tekst zawiera analiz¢ tworczosci Chopi-
na z okresu jego trzyletnich studiéw u Elsnera w Szkole
Gltoéwnej Muzyki, w ktorej autor wyrdznia nurt oficjalny
oraz nieoficjalny.

Istotng czeS¢ omawianej ksigzki stanowi grupa arty-
kutow opisujaca zwiazki J. Elsnera z réznymi o$rodkami
europejskimi, w ktorych dziatal. Naleza do nich rozwa-
zania Petera Andraschke Joseph Elsner und Wien (s. 79—
96), ukazujace zwiazki kompozytora z kulturg muzyczng
Wiednia oraz dokumentujace kompozycje Elsnera znaj-
dujace si¢ w archiwum Gesellschaft der Musikfreunde
i austriackiej Bibliotece Narodowej. Luba Kijanowska-
-Kaminska i Lidia Melnyk w artykule Jozef Elsner a kul-
tura muzyczna Lwowa (s. 97-109) opisuja pobyt artysty
we Lwowie w latach 1792-1799, kiedy to wspotpraco-
wat z tamtejszymi teatrami, komponowat roznorodne ga-
tunkowo utwory oraz potozyt duze zastugi dla rozwoju
zycia muzycznego w tym miescie jako zatozyciel tzw.
»Akademii”. Wazna cz¢$¢ artykutu stanowi takze para-
graf opisujacy inspiracje Elsnerowskie w kulturze Iwow-
skiej, poruszajacy m.in. problem recepcji muzyki Elsnera
we Lwowie oraz podejmowanych w tym miescie dziatan
w zakresie organizacji zycia muzycznego (organizowa-
nie koncertow w ramach ,,Akademii”, zakladanie towa-
rzystw i instytucji muzycznych). W artykule J6zefa Ma-
riana Michalaka Gdansk w biografii Jozefa i Karoliny
z Drozdowskich Elsner (s. 111-147) szczegétowo omo-
wione zostaly wystepy zony Elsnera, $piewaczki Karo-
liny z Drozdowskich, w Gdansku, wykonania utworow
Elsnera w tym miescie oraz zawarte przez kompozytora
znajomosci z gdanskimi muzykami. Wazny aspekt doku-
mentalny tej pracy podkresla rowniez dotaczony do niej
aneks, podzielony na dwie czesci. Pierwsza z nich to Wy-
kaz oper wystawionych w Gdansku w 1811 r. przez Woj-
ciecha Bogustawskiego, czytelnie podzielony na dwa
dziaty: Opery pelnospektaklowe i Opery jednoaktowe
(wsrod nich ujeta jest wystawiona 22 sierpnia Andromeda
Jozeta Elsnera). Druga czgs¢ przytacza Sgdowe potwier-
dzenie pelnomocnictwa danego gdanskiemu patrycjuszo-
wi przez Christopha Elsnera, organiste kosciola sw. Elz-
biety we Wroctawiu, celem sprzedazy nalezgcej do niego
posesji przy ul. Ztotnikéw (o Christophie Elsnerze, XVII-
-wiecznym muzyku, wspomina autor w gtéwnej czesci
artykutu). Czgs¢ druga aneksu uzupetniaja cickawe repro-
dukcje rozmaitych zrodet, wsrod nich m.in. zapowiedzi
prasowe koncertéw w Gdansku z 1810 r., afisz przedsta-
wienia w Gdansku melodramatu z muzyka J. Elsnera pt.
Jocko, der brasilianische Affe (7 X11 1831), a takze strona
tytutowa wydania Rozprawy o metrycznosci i rytmiczno-
Sci jezyka polskiego Elsnera (Warszawa 1818) ze zbioréw
wspomnianego w artykule Jozefa Celestyna Mrongowiu-
sza, polskiego kaznodziei w Gdansku. Ten zastuzony dla
miasta duchowny w swoim ksiggozbiorze posiadat m.in.
takze dramat Tekli z Bielinskich Lubienskiej Karol Wiel-
ki i Witykind, wystawiony w Warszawie w 1807 r. z mu-
zyka J. Elsnera (strona tytutowa egzemplarza ze zbiorow

Mrongowiusza, wydanego w Warszawie w 1808 r., jest
takze umieszczona w aneksie; obydwie ksigzki znajdu-
ja si¢ obecnie w zbiorach Biblioteki Gdanskiej Polskiej
Akademii Nauk). Artykut, opisujacy mato znany gdanski
epizod z zycia Elsneréw, poprzez ukazanie go z perspek-
tywy zrodet z epoki (dokumenty, pisma Elsnera, recenzje
koncertow) stanowi wazny wktad do badan nad biografig
kompozytora.

Grupe artykuldéw omawiajacych zwiazki Elsnera
z roznymi o$rodkami w Polsce i za granicg zamyka praca
0. Leandra Tadeusza Pictrasa OSPPE Jozef Elsner i jego
kontakty z Jasng Gorg w Czestochowie (s. 149-154).
Tekst ten cechuje si¢ czytelng struktura, dzigki podziatowi
na podrozdzialy opatrzone nadtytutami. Pierwszy z nich
opisuje miejsce przechowywania niektorych utworow
kompozytora (autor, piszac o jasnogorskich elsnerianach,
obejmujacych zaréwno r¢kopisy, jak i druki muzyczne,
wskazuje na znaczenie Katalogu tematycznego rekopisow
i drukow muzycznych kapeli wokalno-instrumentalnej na
Jasnej Gorze opracowanego przez prof. Pawla Podejke).
Bardzo interesujacy jest opis kontaktow Elsnera z ojcami
paulinami (trzem z nich dedykowat swoje utwory). Au-
tor pisze, iz Elsner oraz cztonkowie jego rodziny zostali
przyjeci w 1829 r. do grona konfratréw zakonu paulindéw.
Wazng cz¢$¢ rozwazan stanowi takze analiza jasnogor-
skich nieszporow maryjnych Elsnera, ktére kompozytor
napisat z przeznaczeniem do wykonywania ich przez ka-
pele jasnogodrska i dedykowat prowincjatowi paulinéw, o.
Eustachemu Hawelskiemu. Autor wspomina takze o in-
nych kompozycjach religijnych Elsnera dedykowanych
ojcom paulinom.

Kolejna, wazna grupa artykutow otwiera cze$¢ pra-
cy poswiecong tworczosci kompozytorskiej Elsnera. Pig¢
z nich zawiera opis dziet kompozytora zachowanych
w bibliotekach i archiwach réznych miast, panstw i re-
giondow europejskich. Pierwsze dwa dotyczag Wroctawia
(omowiony juz tekst M. Zduniak) oraz Czech i Moraw —
opatrzony bogatym materiatem ilustracyjnym artykut
Handschriften und Drucke der Musikwerke von Jozef Els-
ner in Béhmen und Mdhren Petra Koukala (s. 171-187).
Artykul Krzysztofa Rottermunda Elsneriana ze zbiorow
Staatsbibliothek zu Berlin (s. 189—195) zawiera katalog
autografow, rekopisow i drukéw muzycznych Elsnera za-
chowanych w tej bibliotece. Cennym aspektem artykutu
jest uwzglednienie w spisie takze pozycji znajdujacych
si¢ w katalogu Staatsbibliothek zu Berlin, zaznaczonych
jako straty wojenne. Drugi zamieszczony w ksigzce tekst
K. Rottermunda opisuje Rekopisy utworow Elsnera za-
chowane w zbiorach Bischdfliche Zentralbibliothek Re-
gensburg (s. 197-201). T¢ grupe tekstow zamyka artykut
Marcina Konika Rekopismienne a drukowane przekazy
dziel Jozefa Elsnera (s. 203-214), omawiajacy drukowa-
ne kompozycje Elsnera zachowane w archiwum jasno-
gorskim, ktore autor poréwnuje z zachowanymi tam re-
kopismiennymi kopiami.

Drugg wigksza grupe stanowig artykuly poswigcone
tworczosci kompozytorskiej Elsnera, wérod nich teksty
poswiecone tak waznym utworom w dorobku kompozy-
tora, jak: Msza Koronacyjna op. 51 — artykut ,, Die Kro-
nungsmesse”” op. 51 von Joseph Elsner aus dem Jahre
1829 Helmuta Loosa (s. 231-238), w ktorym autor po-
rownuje to dzielo z mszami takich kompozytorow, jak
J.S. Bach, L. van Beethoven i W.A. Mozart, oraz Pas-
sio Domini Nostri Jesu Christi — prace: Pauliny Halam-
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skiej ,, Passio Domini Nostri Jesu Christi” Jozefa Elsnera
w Swietle badan zrodlowych i studiow nad tekstem lacin-
skim (s. 253-304) i Giinthera Massenkeila ,, Passio Domi-
ni Nostri Jesu Christi” (1838) Jozefa Elsnera. O miejscu
nowo odnalezionego dziela w historii gatunku (s. 305—
315). Te czgs$¢ ksigzki dopehia tekst ks. Grzegorza Poz-
niaka, poswigcony utworom religijnym Elsnera na chor
meski (s. 239-252), praca Macieja Jochymczyka, w ktorej
autor porownuje elementy warsztatu kompozytorskiego
Jozefa Elsnera i 0. Cyryla Gieczynskiego OSPPE (s. 317—
334), oraz artykut Bogumily Miki Polska identyfikacja
w muzyce Jozefa Elsnera (s. 335-345). O dziatalno$ci za$
Elsnera jako korespondenta ,,Allgemeine Musikalische
Zeitung” traktuje tekst Luciana Schiwietza (s. 215-221),
natomiast wazng Rozprawe o metrycznosci i rytmicznosci
Jezyka polskiego przypomina Joanna Dzidowska (s. 223—
230), w kontekscie badan nad polskg muzyka wokalno-in-
strumentalng przetomu XVIII i XIX w. Problem recepcji
tworczosci 1 dziatalno$ci Elsnera poruszony jest w dwoch
zamykajacych ksigzke artykutach: Mai Pajchert-Flis Re-
cepcja tworczosci Jozefa Elsnera w XX wieku ze szcze-
golnym uwzglednieniem srodowisk Opola i Wrocltawia
(s. 347-362) oraz Matgorzaty Kowalskiej Postac Jozefa
Elsnera w polskich podrecznikach (s. 363-375).

Reasumujac, praca pod redakcja Remigiusza Pospie-
cha Jézef Elsner (1769-1854). Zycie — dziatalnosé — epoka
prezentuje arcyciekawy obraz tworczosci i wszechstron-
nej dzialalnosci Elsnera jako muzyka, pedagoga, wy-
dawcy, organizatora zycia muzycznego i przede wszyst-
kim kompozytora. W jej czesci poswigconej tworczosci
kompozytorskiej wyeksponowane zostaty dzieta religijne,
ktore — wraz z operami — wysuwaja si¢ na plan pierwszy
w jego dorobku. Ksigzka, ze wzgledu na wazny aspekt
teoretyczny i dokumentalny, ale takze bogatg ikonografie,
z pewnoscig zainteresuje nie tylko muzykologow, lecz tak-
ze szersze grono mitosnikdw tworczosci wybitnego pol-
skiego klasyka — Jozefa Elsnera.

Joanna Miklaszewska (Wroctaw)

223. MARIANSKI Janusz, Sekularyzacja, deseku-
laryzacja, nowa duchowo$¢. Studium socjologiczne,
Krakéow: ,,Nomos™ 2013, 288 [1] s., bibliogr., streszcz.
ang., ISBN 978-83-7688-137-9.

Praca ks. prof. Marianskiego zostata z uznaniem i nie-
zwykle ciepto przyjeta przez prof. Wiodzimierza Paw-
luczuka. We Wprowadzeniu pisze o niej, ze ,,jest w pew-
nym stopniu zwienczeniem dotychczasowego bogatego
dorobku Autora, otwiera jednak nowa perspektywe teo-
retycznej refleksji socjologii religii” (s. 9). W samym
tytule rozprawy, jak zauwaza W. Pawluczuk — socjolog
i religioznawca Uniwersytetu w Biatymstoku, ,,zasy-
gnalizowana zostata analiza trzech odr¢bnych procesow
przemian religijnosci w Europie i — oczywiscie — w Pol-
sce (tamze). Ks. Marianski nowa publikacje traktuje jako
»hamyst nad kondycja religijng wspolczesnego $wiata,
gtéwnie Europy (s. 24). Przyjmuje w niej teze, ,,ze reli-
gijnos¢ ta balansuje «dialektycznie» miedzy sekularyza-
cja i desekularyzacja, nawet jesli ten pierwszy proces jest
w Europie znacznie silniejszy niz drugi” (s. 23). W tej
ksigzce — chyba po raz pierwszy — zwierza si¢ czytelni-
kowi ze swej trudnej, a nawet niewdzigcznej roli ksiedza
i socjologa religii: ,,Socjolog zwigzany z Kosciotem ma

do pewnego stopnia podwojne «obywatelstwo». Z jed-
nej strony jest obiektywnym obserwatorem zycia spo-
fecznego i religijnego, z drugiej — nalezy do spotecznosci
koscielnej, dlatego tez niekiedy balansuje migdzy tymi
dwoma typami «obywatelskosci». Socjolog wskazuje na
swoiste spoteczne «zaplecze wiary», interesuje si¢ su-
biektywna strona relacji cztowieka z Bogiem i ludzi mig-
dzy soba w perspektywie religijnej. Nie moze on jednak
lekcewazy¢ czy pomija¢ doktrynalnego samorozumie-
nia danej religii i Kosciolow chrzescijanskich. Nie jest
on jednak w stanie bada¢ istoty wiary, ktora jest zwigza-
na z tajemnicg i transcendencja. Stad czgsto spotyka si¢
z zarzutem ze strony niektdrych teologdw, ze — przyjmu-
jac swiecki punkt widzenia i poszukujac danych wery-
fikowalnych empirycznie — nie jest w stanie dotrze¢ do
istotnych aspektow religii” (s. 25). Na szczescie znajdu-
je on pocieszenie w uprawianej przez siebie dyscyplinie:
»Jezeli nawet socjologia nie dostarcza «ostatecznej» wie-
dzy na temat religii [bo nie moze — M. M.], to dokonuje
ona wiele, by lepiej opisaé, zinterpretowac, uporzadko-
wac 1 wyjasni¢ to, co nalezy do ludzkiego $wiata religii,
nawet jezeli niekiedy sg to bardziej hipotezy niz niepod-
wazalne twierdzenia” (tamze). Dla teologa, a szczeg6lnie
pastoralisty, pozostaje jedno: trzeba czytac.

Publikacja ks. Profesora — jak kazda z nich — jest owo-
cem dlugoletniego namystu i wstgpnych studiow. Swego
rodzaju skryptem jest artykul pt. Sekularyzacja — dese-
kularyzacja — nowa duchowos¢, opublikowany w ,,Stu-
diach Religioznawczych” (2012, nr 2, s. 5-28) oraz ksigz-
ka pt. Sekularyzacja i desekularyzacja w nowoczesnym
swiecie (Lublin 20006), a takze rozdzial czwarty pracy
Religia w spoleczenstwie ponowoczesnym (Warszawa
2010), zatytutowany Nowa duchowos¢ jako fenomen po-
nowoczesnosci — alternatywa czy dopetnienie religijno-
sci (s. 195-242), ktéry w omoéwieniu odnotowalem jako
nowe i wielce obiecujace pole naukowej dziatalnosci ks.
Janusza Marianskiego (,,Ko$ciot w Polsce. Dzieje i Kul-
tura” 10 [2011], s. 291-293).

%

Ksigzka sktada si¢ z Wprowadzenia (s. 9-15), Wyka-
zu skrotow (s. 17), Wstepu (s. 19-26), pieciu rozdziatow
(I: Socjologia religii jako nauka o faktach religijnych —
s. 27-64; 1. Sekularyzacja we wspolczesnym swiecie —
mit czy rzeczywistos¢? —s. 65-111; Ill: Desekularyzacja
we wspolczesnym Swiecie — mit czy rzeczywistos¢? —
s. 113-144; 1V: Nowa duchowos¢ — mit czy rzeczywi-
stos¢? —s. 145-192; V: Sekularyzm i nowa ewangelizacja
jako przeciwstawne nurty ideowe wspolczesnej Europy —
s. 193-233), Zakonczenia (s. 235-245), [Wykazu] Prac
Autora wykorzystanych w ksigzce (s. 247), Bibliografii
(s. 249-276), Indeksu osob (s. 277-281) oraz Streszcze-
nia w jez. angielskim (s. 283-288).

*

1. Rozdziat I jest swoistym usprawiedliwieniem so-
cjologii religii jako dyscypliny zajmujacej si¢ tym, co re-
ligijne, a takze uzasadnieniem potrzeby jej istnienia w ka-
nonie nauk filozoficznych i humanistycznych. Socjologia
religii — pisze autor — ,,jest rozumiana jako jedna z waz-
nych subdyscyplin socjologii ogdlnej (socjologia szcze-
gotowa), ktora zajmuje si¢ religijnymi aspektami spo-
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feczenstwa i spotecznymi wymiarami religii (...). Bada
wzajemne zwiazki i oddziatywania religii i spoleczen-
stwa, stawia pytania o wplywy czynnikow spolecznych na
religi¢, bada uwarunkowania spoteczne kultury religijnej,
komunikowania i dziatania religijnego, ksztattowanie si¢
ol religijnych i typow dziatan w spoteczenstwie, wresz-
cie skutki instytucjonalizacji i dezinstytucjonalizacji spo-
tecznej w zyciu religijnym (...). Socjologia nie okresla
istoty religii, zajmuje si¢ religijnoscig, ktora wykazuje
powiazania z zyciem spotecznym, kontekstem spoteczno-
-kulturowym, jest efektem spolecznych interakcji i dys-
kursow (religijno$¢ jako fenomen ludzki)” (s. 28-29).
W istocie rzeczy chodzi o odczytanie za pomocg technik
i metod empirycznych, ,,w jaki sposdb czynniki religijne
wnikaja w proces tworzenia si¢ spoleczenstwa, jaka rolg
odgrywa religia w konstytuowaniu si¢ grup spotecznych
1 jaki wplyw wywieraja wartosci i normy religijne na po-
stepowanie ludzi i interpretacj¢ ich zycia codziennego”
(s. 30). Z socjologicznego punktu widzenia wiedza o re-
ligii i religijnosci — w przekonaniu prof. Marii Libiszow-
skiej-Zottowskiej — jest zawsze tylko prawdopodobna
i podlega weryfikacji, bo teorie w naukach spotecznych
sa zawsze tymczasowe 1 hipotetyczne; ich specyfika jest
ptynnos$¢ hipotez i czgsta zmienno$¢ teorii (s. 31).

Istnieje tez i drugie zrodto utomnosci tej dyscypliny
wiedzy, juz wczesniej zaznaczone, a mianowicie meto-
dologiczne zalozenie wykluczajace orzekanie o prawdzi-
wosci religii: ,,nie miesci si¢ w kompetencjach socjologii
rozstrzyganie, czy wierzenia religijne sa prawdziwe czy
bledne (s. 32). Czy zatem nie mamy lub nie bedziemy
mieli do czynienia ze ,,$mietnikiem religijnym”? Staje-
my wobec powaznego problemu, gdy wejdziemy na pole
funkcjonalnych teorii religii przez wspoétczesnych (s. 36).
Czy moze tu przyjs¢ z pomoca Ulrich Beck, ktory pro-
ponuje, by rozrézni¢ ,,miedzy religia a tym, co religij-
ne”? (s. 49-50). Tez nie. Wprawdzie uzasadnia trwalosc¢
wielkich religii, wystepujac przeciw ich przeswiadczeniu
o swej prawdziwosci, ale podnosi i ttumaczy zagadnienie
indywidualizacji/religijno$ci, znakomicie oddajace prawo
do niezalezno$ci wlasnego zycia i na jego miar¢ skrojone-
go boga. Mozemy powiedzie¢, ze dzi$ cztowiek dokonuje
tragicznego w swych skutkach odwrotu od Boga, ktory
objawit samego siebie (por. KO 2), do szukania jakby po
omacku $ladéw boskosci. Sa to pytania i niepokoje teo-
loga pastoralisty, ktory nie tylko od lat sledzi teksty z za-
kresu socjologii religii, lecz jest takze przekonany o ich
waznym miejscu w rozwoju teologii pastoralne;.

Dzis, dzigki socjologom religii, mozemy uchwyci¢
trzy wielkie tematy socjologii religii i odpowiadajace
im teorie socjologiczne, ktore wyjasniajg przemiany re-
ligijnosci (teoria sekularyzacji, teoria indywidualizacji,
teoria pluralizmu, teoria desekularyzacji) i oceni¢ jako
»bezdyskusyjne” i ,,wspotokreslajgce przemiany w re-
ligijno$ci wspotczesnej”, z ktorych kazda ,,wyjasnia ja-
ki$ fragment rzeczywistosci spoleczno-religijnej” (s. 57,
62-63). Niezwykle stanowczo ks. Marianski podkre-
$la, ze ,nalezy juz zakwestionowaé teori¢ sekularyzacji
jako jedyna i uniwersalng, z wykluczeniem pozostatych”
(s. 57), a to z tej racji, ze do ,,wielkich dyskutowanych
i nowych tematdéw socjologii religii naleza: desekulary-
zacja, pluralizm religijny, indywidualizacja, detradycjo-
nalizacja, religia cywilna, nowa duchowos¢, fundamen-
talizm religijny, religia i polityka, nowe ruchy religijne,
islam (s. 63). Ks. Profesor dyskurs nad religijnoscig Eu-

ropy sprowadza do trzech: sekularyzacji, desekularyzacji
i nowej duchowosci.

2. Istnieje wiele prob opisania sekularyzacji lub jej de-
finicji. Posiada ona takze swojg prawie dwustuletnig histo-
ri¢ (s. 67-85). ,,Przez wiele dekad XX wieku teza seku-
laryzacyjna wydawata si¢ mocno ufundowana na danych
sondazowych 1 wynikach badafn socjologicznych oraz
mocno powigzana z modernizacja spoteczng (...). Nie-
kiedy pojawia si¢ nawet sformutowanie «sekularyzacyjne
procesy modernizacyjne»” (s. 66). Wedlug Charlesa Taylo-
ra ,,sekularyzacje nalezy pojmowac albo jako wyzwalanie
si¢ z kontekstu religijnego roéznych dziatan, ktore zaczy-
najg funkcjonowac na wiasny rachunek, a zycie publiczne
odrywa si¢ od religii (sekularyzacja sfery publicznej); albo
jako ostabienie, a nawet zanikanie wiary i praktyk religij-
nych; albo jako epoke swiecka, ktora sprowadza si¢ do no-
wego kontekstu dla wiary. Epoke $wiecka charakteryzuje
przede wszystkim stala tendencja rozwoju w kierunku plu-
ralizmu (s. 125). Dla sekularyzacji najbardziej znamienny
jest proces ,,odkoscielnienia”, ktory — ujmujac zagadnie-
nie najbardziej ogolnie — oznacza utrate znaczenia religij-
nosci koscielnej (s. 77). Wedtug Gerta Pickela proces se-
kularyzacji postepuje stopniowo: najpierw zanika ,,wiedza
religijna (postepujacy analfabetyzm religijny)”, nastgpnie
»wspolnotowe praktyki religijne”, potem ,,indywidual-
ne praktyki religijne, w koncu — z powodu braku umoco-
wania spolecznego — subiektywna i indywidualna wiara”
(s. 79). W przekonaniu ks. prof. Marianskiego sekulary-
zacja ,,jest swoistg «sygnaturg» czasow wspotczesnych,
skutkiem dokonujacych si¢ proceséw dyferencjacji spo-
lecznej, pluralizacji spoteczno-kulturowej, dezinstytucjo-
nalizacji i racjonalizacji” (s. 84), cho¢ w przekonaniu nie-
ktorych, jak Brytyjczyka Davida Martina, ,,sekularyzacja
nie jest pojeciem naukowym, lecz tylko narz¢dziem anty-
religijnych ideologii, trudnym do wykorzenienia przesa-
dem oéwiecenia” (s. 100).

Ostabienie spoteczne, polityczne, a nawet aksjolo-
giczne Kos$ciolow nie oznacza wcale zanikania religii
lub ostabienia duchowych aspiracji ludzi, co potwier-
dzaja przytoczone przez autora badania (s. 90-93): ,,Jesli
nawet wigkszo$¢ Europejczykow nie praktykuje regular-
nie, a wielu z nich uczestniczy w praktykach tylko kil-
ka razy w roku, to wigkszo$¢ z nich zachowuje jeszcze
jakie$ przekonania religijne w relatywnie wysokim stop-
niu” (s. 93). Wielu z nich ,,nie wyzbywa si¢ prywatnych
przekonan religijnych”, co Grace Davie charakteryzuje
jako ,,wiar¢ bez przynaleznosci” (s. 94). Sekularyzacja
nie musi oznacza¢ upadku religii i wiary, ale — w prze-
konaniu przywotanego tu Ulricha Becka — ,,prowadzi do
oddzielenia religii w jej instytucjonalnych wymiarach
(Koscioty) od religijnosci w jej dymensji osobowej wia-
ry” (s. 104).

Obecnie daje si¢ zauwazy¢ zmiang mys$lenia w od-
niesieniu do relacji modernizm/nowoczesno$¢ — religia.
Niektérzy socjologowie dopatrujg si¢ pojawienia ,,no-
wych zrodet religijno$ci”, co nazywaja mianem ,,religij-
nie «produktywnej» nowoczesnosci”. Istnieje bowiem
wiele oznak odradzania religijno$ci i powrotu sacrum.
Sa jednak i tacy, ktorzy wspotczesne ozywienie religij-
ne traktuja jako dowod na potwierdzenie tezy sekulary-
zacyjnej. Ks. Marianski uwaza, ze ,,w petnej interpretacji
wspotczesnych przemian w religijnosci nalezy odwoty-
wac si¢ do tezy sekularyzacyjnej, ale nalezy ja uzupetnic
elementami tezy indywidualizacji religijnej i desekulary-
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zacji” (s. 110). Niektorzy ze zwolennikow tezy sekula-
ryzacyjnej sklaniaja si¢ ku zlagodzeniu stanowiska, mo-
wigc o ,,zmianie lub zanikaniu niektorych funkcji religii
w wyniku przeorganizowania catosci zycia spolecznego
w warunkach modernizacji lub wyrazajg watpliwosci co
do nieuchronnego i koniecznosciowego zwigzku miedzy
modernizacja spoteczng i sekularyzacja, nawet w odnie-
sieniu do spoteczenstw zachodnioeuropejskich” (s. 111).
Wedtug Thomasa Luckmanna ,,religia nie jest przejsciowa
faza rozwoju ludzkosci, lecz uniwersalng cecha kondycji
ludzkiej (...). Do tezy luckmannowskiej nawigzuje — bez-
posrednio lub posrednio — wiele teorii desekularyzacji”
(Verdinderungen von Religion und Moral im modernen
Europa, ,Berliner Journal fiir Soziologie” [2002], nr. 3,
s. 285-293).

3. Desekularyzacja to termin, ktory wprowadzit do so-
cjologii religii zwolennik sekularyzacji Peter L. Berger, by
opisa¢ réznorodnos¢ odradzania si¢ religii na catym $wie-
cie, ,,ukazujac tym samym nowatorskie podejscie do kwe-
stii zywotnosci religii, pomimo postepujacej modernizacji
o zasiggu globalnym (s. 117). Co przemawia za counter-sec-
ularization? Ulf Jonsson jest przekonany, ze ,,sekularyza-
cja, ktora oznaczata pierwotnie wyzwolenie z ograniczen
narzuconych przez religi¢, dzisiaj pocigga za soba niejed-
nokrotnie ograniczenie sensownosci zycia i zamykanie go
w banalnos$ci lub pustce. W tym znaczeniu sekularyzacja
konstruuje «mniejszy» $wiat, pozbawiony waznych war-
tosci ludzkich (Neue Offenheit fiir Religion in Schweden?,
»Stimmen der Zeit” [2006], nr. 2 s. 109) (s. 113).

Co oznacza termin desekularyzacja? Mozna go rozu-
mie¢ jako (1) ,,powrdt religii do réznych sfer zycia spo-
fecznego, w tym takze zycia publicznego”, albo jako
(2) ,,ozywienie tradycyjnej wiary i praktyk religijnych”
lub (3) ,,pojawienie si¢ nowych form religijnosci pozako-
Scielnej i zindywidualizowanej” oraz (4) ,,nowych form
duchowosci niezaleznych od religii zinstytucjonalizowa-
nych w zsekularyzowanym $wiecie” (s. 121). Swiadomie
wyroznitem cztery zamiast dwie przestanki uzasadniajace
tezg desekularyzacyjng w ujeciu ks. Marianskiego. Istnie-
je takze proba okreslenia desekularyzacji mianem ,,pose-
kularyzacji¢” (s. 121-122).

Wisrdd socjologdw panuje przekonanie o pierwszych
oznakach zahamowania trendu sekularyzacyjnego; nie-
kiedy to zjawisko okresla si¢ ,,metaforycznie jako «po-
wrot bogow»” (s. 127-128). Wskazuja na to ,,nowe ruchy
religijne”, ktore okresla si¢ jako ,,wolne ruchy religijne,
alternatywne ruchy religijne, religie marginalne, ruchy
parareligijne, kulty, nowe religie, quasi-religie, ugrupo-
wania religijnego pogranicza (...), coraz wigksze zainte-
resowanie sprawami duchowymi, a nawet wierzeniami
religijnymi, ale bez powigzania z instytucjami koscielny-
mi” (s. 130). W tym kontekscie pozako$cielnego odrodze-
nia religijnego wazna jest uwaga lubelskiego socjologa:
»Zmienia si¢ jednak podejscie do religii, nie tyle szuka
si¢ jej prawdziwosci, ile raczej subiektywnej przydatno-
sci (religijno$¢ w perspektywie doswiadczenia. Tradycyj-
ne chrzescijanstwo nie staje si¢ jednak czym$ w rodzaju
«Kosciota podziemnego», chociaz procesy indywiduali-
zacji 1 subiektywizacji religijno$ci przyczyniaja si¢ do
jego oslabienia («moja religi¢ tworze¢ samy») [...]. Teza
desekularyzacyjna jest odnoszona takze do procesow de-
prywatyzacyjnych, czyli oznacza powro6t religii do sfery
zycia publicznego. Teza, ze religia nie moze juz odgrywac
waznej roli w dziejach §wiata, stracita na swojej wiary-

godnos$ci” (s. 132—134). Jirgen Habermas wypowiedziat
si¢ przeciw niesprawiedliwemu wykluczeniu religii ze
sfery publicznej. ,,On tez — jak podaje wspomniany P.L.
Berger — doszedt do wniosku, ze hipoteza o moderniza-
cji wiodacej automatycznie do schyltku religii nie opisuje
juz adekwatnie rzeczywistosci, a religia moze by¢ zjawi-
skiem spotecznie uzytecznym” (s. 137).

4. Od pewnego czasu socjologowie opisujg w 16z-
nych terminach nowe formy religijno$ci/duchowosci.
Najczestszym pojeciem jest ,,nowa duchowos$¢”. Stano-
wi odpowiedz ,,na duchowe potrzeby coraz bardziej za-
gubionego i osamotnionego w globalnej cywilizacji czto-
wieka”. Ludzie bowiem poszukujg ,,ruchow religijnych
o nowej wrazliwosci religijnej i duchowej”. Wspomaga
ich w tym poszukiwaniu wtasnie globalizacja, bo jednym
z jej efektow jest wglad w pluralizacje Zycia religijnego
oraz synkretyczny charakter nowych ruchow religijnych
(s. 145). Mowi si¢ o trendzie ,,powtérnego uduchowie-
nia” lub ,religijnym przebudzeniu”, a nawet ,,modzie”.
Ks. Marianski zauwaza, ze przejawy ozywienia religij-
nego w malym — niestety — stopniu przyczyniaja si¢ do
rewitalizacji tradycyjnych Kos$ciotow chrzescijanskich:
»,Duchowy rynek rozwija si¢, Koscioty traca za$ na zna-
czeniu” (s. 146, 154). W przekonaniu lubelskiego socjo-
loga w wypadku tego religijnego ozywienia nalezatoby
moéwié nie tyle o ,,nowej religijnosci”, co ,,nowej du-
chowosci”, bo ,.religijno$¢ kojarzy si¢ z przywigzaniem
doktryn 1 wierzen wymuszanych przez struktury wladz
koscielnych oraz wyraza si¢ w przestrzeganiu rytuatow
i praktyk odbywanych w kontekstach wspolnotowych
(w parafiach). Duchowo$¢ wiaze si¢ z wlasnym »ja,
z osobistym poszukiwaniem «sacrum» bez posrednic-
twa Kosciota, z wewnetrznym do$wiadczeniem” (s. 151,
155). Niektorzy stosuja tu termin ,,religijno$¢ popularna”
(Hubert Knoblauch).

Jak nalezy rozumie¢ termin ,,nowa duchowo$¢”? Za-
ZwWyczaj ujmuje si¢ w tym pojeciu ,,bardzo rozmaite ofer-
ty sensu i interpretacji zycia, poczawszy od ezoteryki, po-
przez rozmaite formy uzdrowien, az do réznego rodzaju
zachodnich adaptacji buddyzmu. Coraz mniej jest tu od-
niesien do wyznan religijnych, wiecej do Sity Wyzszej,
Kosmosu, Natury, Uniwersum, az po brak odniesien do
jakiejkolwiek Transcendencji”. Dlaczego tak réznorodny
i niespojny obraz? Ks. Marianski ttumaczy ten fenomen
faktem, ze ,,dzisiejszy cztowiek poszukujac sensu zycia,
szuka samego siebie, w calym pluralizmie duchowych
ofert, ktore sa3 mu dostepne” (s. 162).

W przekonaniu zwolennikow teorii sekularyzacji ,,roz-
woj nowych form duchowosci nie jest przejawem deseku-
laryzacji, lecz wyrazem wieloksztaltnego kryzysu ducho-
wego naszych czasow” (s. 171). Niewatpliwie — w moim
przekonaniu — jest w tej uwadze wiele prawdy. Zawsze
wierzytem w twarde jadro materializmu. Jest w nowej du-
chowosci dazenie do odrzucenia Kosciota i zwigzanych
z nim wspdlnot eklezjalnych, wyhodowane na gruncie in-
dywidualizacji, detradycjonalizacji, pluralizacji i selek-
tywnych postaw wobec religii i KoSciota. Kapitalnie ujat
to ks. prof. Jan Sochon w nast¢pujagcym réwnaniu przyto-
czonym przez ks. prof. Marianskiego: ,,«wszechmoc Ja»
= «narcystyczny idealizm» = «rozwoj nowej duchowosci,
uziemienie niedefiniowalnej transcendencji, porzucenie
teologii i religijnego gorsetu instytucjonalnego»” (J. So-
chon, Religia w projekcie postmodernistycznym, Lublin
2012, s. 278); (s. 165).
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Fakt jest jednak taki — wbrew opinii 1 postawie teo-
loga — ze nowa duchowos$¢ jest jednym z megatrendow
poczatku XXI w. (s. 186), ze relatywnie znaczny procent
respondentow okresla siebie jako ,,duchowych” lub ,,dos¢
duchowych”, a nie religijnych (s. 172—-176).

5. Dotychczasowy tok refleksji prowadzony w ksigz-
ce Sekularyzacja, desekularyzacja, nowa duchowosc. Stu-
dium socjologiczne procz rozdziatu 1, ktory jest specyficz-
ng refleksjg autora nad fenomenem socjologii religii, jej
kolejnych rozdziatow (2, 3 i 4), ktore stanowia szczegol-
ny namyst nad kondycja religijng wspolczesnego $wia-
ta, gtownie Europy, w rozdziale V nagle zatamuje sig.
Lektura tego tekstu kaze traktowaé go jako co$ obcego,
odstajacego. Krytyczny czytelnik, jakim jest autor tego
opracowania/omowienia, spodziewal si¢ Zakornczenia po
rozdziale IV. Tymczasem mamy rozdziat V: Sekularyzm
i nowa ewangelizacja jako przeciwstawne nurty ideowe
wspoiczesnej Europy (s. 193-233). Dlaczego? Co stato za
decyzja jego zamieszczenia?

Wydaje sig, ze teoria sekularyzacji, nawet ta wygla-
dajaca konca religii, byta jedynym, a nastepnie jednym
z trzech proces6w wyjasniajacych przemiany religij-
nosci. Trend sekularyzacyjny Kosciot odréznia od ,,se-
kularyzmu”, ktory w swej istocie jest ,,ideologia” ate-
istyczna, zmierzajaca do eliminacji praktyk religijnych
z zycia spotecznego, wszystkich sektoréw cywilizacji
1 stwarza powazng przeszkode dla ewangelizacji. Moz-
na to w sposob obrazowy przedstawi¢, ze sekularyzm
jest ,,rakiem” na ciele sekularyzacji, stanowiacej jeden
z elementow naukowego dyskursu nad religijno$cia
W procesie przemian.

Sekularyzm jest ideologia, systemem politycznym,
programem dzialania lub postawa zyciowa cztowieka.
Jako taki wigzat si¢ dawniej z liberalizmem, komunizmem
i narodowym socjalizmem, a wi¢c ideologiami ,,zmierza-
jacymi do reform spotecznych z pominigciem czynnika
religijnego, zwalczajacymi religijng wolno$¢ obywateli.
Wspotczesnie sekularyzm wigze si¢ raczej z pewnym ty-
pem mentalno$ci naukowo-technicznej i racjonalistycz-
nym sposobem myslenia. W tacznosci z sekularyzmem
ateistycznym propaguje na co dzien w réznych postaciach
cywilizacj¢ konsumpcyjna, tj. hedonizm podniesiony do
rangi najwyzszego dobra, wole wladzy i panowania oraz
dyskryminacje wszelkiego typu” (s. 195).

Wyrdznia si¢ trzy formy sekularyzmu: silny, apatyczny
i staby. Sekularyzm silny znamionuje postawa ateistycz-
na, zaprzeczajaca istnieniu Boga Iub bogéw. ,,W krajach
Europy Zachodniej przybiera on formy instytucjonalne”
(Stowarzyszenie Humanistyczne); sekularyzm apatyczny
charakteryzuje si¢ jest brakiem zainteresowania sprawami
religijnym i sklonny jest do agnostycyzmu; sekularyzm
staby jest okreslany jako staba religijnos¢ (s. 196-197).
Wspomniany Charles Taylor moéwi o swoistej neurozie
sekularyzmu w sprawach religii, czego najlepszym do-
wodem s3 pojawiajace si¢ ustawicznie w Europie proby
,»oczyszczenia przestrzeni publicznej z wszelkich odnie-
sien religijnych, usuwania symboli religijnych z zycia
publicznego” (s. 197). Wystarczy wspomnie¢ preambute
do konstytucji Unii Europejskiej. Jak pisze ks. Marian-
ski, ,,rozwinglto si¢ w kulturze zachodniej zjawisko swo-
istej nicobecnosci Boga, «milczacej apostazji», wyraza-
jace autonomi¢ i niezaleznos$¢ czlowieka od Boga (...).
W kulturze sekularnej to, co moralne, traci swoja oczy-
wisto$¢, postmodernistyczny cztowiek tworzy swoja wia-

sng moralnos¢, czesto poprzez obliczanie swoich doraz-
nych korzysci, wedtug kryteriow empirycznych wlasnych
osiagni¢¢ (...) skrajny sekularyzm niszczy najbardziej
zywotne zrodta naszego cztowieczenstwa, tworzy kultu-
r¢ bez fundamentéw moralnych, podkopuje pewne pro-
cesy umystowe i spoteczne, ktore nadaja wartos¢ ludz-
kiemu zyciu” (s. 201). Mamy do czynienia z dekadencja
cztowieka i redukcjonistyczng koncepcja osoby ludzkie;j.
Ostatecznie humanizm wykluczajacy Boga, a za taki
uwaza si¢ sekularyzm, jest humanizmem nieludzkim (Be-
nedykt XVI); (s. 202).

W tym kontek$cie mozna juz zrozumie¢ intencj¢ ks.
Marianskiego, ktory ze wzglgdu na charakterystyczng mu
wrazliwo$¢ na dobro wspoélczesnego cztowieka, pragnie
przestrzec przed niebezpieczenstwem zniszczenia osoby,
ktorej pragnie si¢ narzuci¢ nicobecnos¢ Boga w naszym
spoteczenstwie. W istocie, te wszelkie dziatania zmierza-
jace ku fragmentyzacji zycia spolecznego, duchowego,
kulturalnego i religijnego, maja w procesie globalizacji,
powszechnego zobowigzania, na celu jedno, a mianowicie
ulec presji sekularyzacji, poddaniu presji kryterium empi-
rycznego osiagni¢¢ cztowieka, uwolnionego od wszelkiej
normy moralnej (Benedykt XVI) (s. 210).

Odpowiedzig na to niebezpieczenstwo jest ewange-
lizacja, obrona przed rozcienczeniem wiary, powrot do
pierwotnego kerygmatu. Zwykle proponuje si¢ Koscioto-
wi przyjecie takich opinii, jakie funduje — wspomniany
tu — Ulrich Beck, by religie akcentowaty nie prawde, lecz
wolnos¢, nie prawde, lecz pokdj. Podobnie zachowat si¢
Fryderyk Nietzsche. Zatem odpowiedzig na to niebezpie-
czenstwo jest ewangelizacja, a wlasciwie nowa ewange-
lizacja, skierowana do $rodowisk katolickich lub jeszcze
katolickich, srodowisk dawniej chrzescijanskich, a obec-
nie zlaicyzowanych, do os6b niewierzacych, do krajow,
,»W ktorych niegdys$ kwitta religia i zycie chrzescijanskie,
a dzisiaj sa wystawione na ci¢zkg probe, niekiedy podle-
gaja one procesowi radykalnych przemian na skutek sze-
rzenia si¢ zobojetnienia, sekularyzmu i ateizmu (...), do
0s6b ogarnietych duchem racjonalizmu, laicyzmu i kom-
fortu zyciowego, ktory wygasil w nich ducha Ewangelii.
Chodzi tez i o odbudowe tkanek spotecznych Kosciota,
zniszczonych przez ducha indywidualizmu 1 liberalizmu
(...). Wiasnie w warunkach postgpujacej sekularyzacji
i niekiedy agresywnego sekularyzmu Kos$ciol katolicki
mowi o potrzebie nowej ewangelizacji” (s. 223). Jak waz-
na jest to dziedzina pracy Kosciota, §wiadczy o tym fakt
utworzenia przez Benedykta X VI specjalnej kongregacji
do spraw nowej ewangelizacji. W przekonaniu papieza
»Swiat zachodni ze swoim sekularyzmem i swoja laicko-
$Scig zderza si¢ z ciagloscig wiary, ktora musi stale si¢ od-
nawiaé, by byta aktualna i by mogta odpowiedzie¢ na wy-
zwania laicko$ci” (tamze). Chodzi o to, by $wiat rozumu
i $wiat wiary, ktore siebie wzajemnie poszukuja i potrze-
buja, nawigzaly ze sobg ,,staty, gleboki dialog dla dobra
naszej cywilizacji” (s. 224-225).

E3

W omawianej ksigzce ks. prof. Janusz Marianski
podjat refleksje nad religijnoécia Europy w okresie (po)
nowoczesnym. Wskazuje w niej na trzy wazne procesy
spoteczno-kulturowe, ktére maja znaczacy wptyw na reli-
gijno$¢. Zrazu balansowala ona ,,«dialektycznie» miedzy
sekularyzacja 1 desekularyzacja, nawet jezeli ten pierw-
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szy proces jest w Europie znacznie silniejszy niz drugi”.
Trzeci proces, ,,okreslany jako nowa duchowo$¢, przez
jednych traktowany jako przejaw dalszej sekularyzacji
wspolczesnego $wiata, przez innych interpretowany jako
symptom desekularyzacji i zahamowanie proceséw se-
kularyzacyjnych”, stanowi w jego przekonaniu element
komplementarny, sktadajacy si¢ na cato$¢ obrazu religij-
nej Europy. Jest przekonany, ze ,,przyszta multikulturowa
Europa, aby mogta zjednoczy¢ wszystkich swoich oby-
wateli (chrzescijan, muzutman, buddystow, zydow, agno-
stykow, niewierzacych itp.), bedzie do pewnego stopnia
postchrzescijanska, ale 1 postsekularna, co oznacza, ze zy-
cie spoleczne nie musi bezustannie traci¢ swoich odnie-
sien religijnych. Nie zyjemy w postreligijnej epoce, ale
w spoleczenstwach o zmieniajacych si¢ formach religij-
no$ci i duchowosci. W multikulurowej i multireligijnej
Europie, jezeli taka si¢ uksztattuje, musi by¢ uprawnio-
ne miejsce dla wszystkich jej obywateli. Inna sprawa, czy
taki wlasnie kierunek przemian w religijnosci jest Europie
wyraznie potrzebny” (s. 137). Nalezy podziwia¢ i docenic¢
umiejetnos¢ wywazonego zachowania czterech elemen-
tow charakteryzujacych przysztos¢ religijnej Europy: se-
kularyzacja, desekularyzacja, (nowa) duchowo$¢, (nowa)
ewangelizacja.

Marek Marczewski (Lublin)

224. OSIAL Wojciech, Historia katechizmu. Gene-
za i rozwoj katechizmu w KoSciele katolickim od I do
XVI wieku, Warszawa: Towarzystwo Naukowe Francisz-
ka Salezego 2013, 396 s., seria: Studia i rozprawy Towa-
rzystwa Naukowego Franciszka Salezego, ISBN 978-83-
61451-20-4.

Autor tego opracowania, wykladowca katechetyki
w Wyzszym Seminarium Duchownym w Lowiczu oraz
w Wyzszym Seminarium Duchownym Stowarzyszenia
Apostolstwa Katolickiego w Oltarzewie, wykazal, ze ka-
techizm nie jest dzietem ,,jednej epoki czy jednego au-
tora”, ale stanowi rezultat ,,dtugiej, kilkunastowiecznej
tradycji nauczania i zwigzanych z nig réznorodnych do-
$wiadczen i poszukiwan” (s. 340). Nalezy je postrzegac
»jako wynik dtugiej i bogatej praktyki Kosciota” (s. 227).
Po raz pierwszy pojecie ,,katechizm” pojawito si¢ dopie-
ro w XIV w. na oznaczenie ,,podrecznika zredagowanego
dla nauczania katechetycznego” (s. 207), a facinski termin
catechismus zostal uzyty po raz pierwszy w 412 r. w dzie-
le $w. Augustyna Wiara i uczynki, ale o zupelnie innym
sensie: ,,nie dla oznaczenia ksigzki, ale w znaczeniu ka-
techezy”, czyli pouczenia ustnego (katechein) (s. 40—42).
Interesujace, ze tak bliskie temu znaczeniu terminy grec-
kie didaskein 1 didaché nie przetrwaty w historii kateche-
zy na okreslanie pozniejszych tekstow o charakterze kate-
chizmowym (s. 43—44).

Juz ten krotki przyktad dociekan terminologicznych
pokazuje, z jak ciekawym i bardzo pouczajacym materia-
fem mamy do czynienia podczas lektury tej ksigzki. Sktada
si¢ ona z Wykazu skrotow (s. 9), Wstepu (s. 11-26), trzech
rozdziatow (I: Starozytnosc¢ chrzescijanska (I-VI wiek) —
s. 27-124; 11: Sredniowiecze (VII-XV wiek) —s. 125-225;
III: Wiek XVI — era katechizmu — s. 227-337), Zakoncze-
nia (s. 339-346), Bibliografii (s. 347-390) i Streszczenia
w jezyku angielskim (s. 391-396). Cel napisania tej pra-
cy wigze si¢ w probg odpowiedzi autora na nastepujace

pytania: ,,Jak wygladat proces narodzin i rozwoju kate-
chizmu? Jakie byty motywy tworzenia pierwszych syntez
i schematow nauki wiary, ksiazek katechetycznych i ka-
techizméw? Jakie funkcje spelnialy one w formacji kate-
chetycznej? Jakie bylo ich wykorzystanie w praktyce ka-
techetycznej?” (s. 14). Termin ,,katechizm” ks. prof. Osial
rozumie jako ,,pisemny wyktad nauki wiary, stuzacy jako
narzedzie 1 pomoc w formacji wiary” (tamze). Analiza
zjawiska i rozwoju katechizmu ,,zostata ograniczona do
srodowiska krajow Europy” (s. 16), co nie znaczy, ze za-
gadnienie katechizmu w $rodowiskach pozaeuropejskich
jest obce autorowi dysertacji przygotowanej jako rozpra-
wa habilitacyjna.

1. W rozdziale I zamieszczono refleksje nad procesem
przepowiadania katechetycznego w okresie chrzescijan-
skiej starozytnosci, tzn. od narodzin Kosciota do VI w.,
w ktorym mozna moéwi¢ o zaniku katechumenatu. Jak
stwierdza ks. Profesor, ,,jest to czas, w ktérym pojecie
katechizmu nalezy wigza¢ z procesem ustnego poucze-
nia w wierze”. Katecheza tego okresu byta (w zasadzie)
»Wpisana w proces inicjacji chrzescijanskiej”. Spotyka-
my w tym czasie bogactwo formut i schematow przekazu
nauki wiary oraz r6znego rodzaju pisma Ojcow Apostol-
skich i Ojcow KoSciota, ktore w historii katechezy i kate-
chizmu ,,przez niektérych uczonych sg wprost nazywane
katechizmami tamtych czasow” (s. 27).

Katecheza starozytna nie dysponowala specjalnym
podrecznikiem czy opracowaniem, ktore zawieralyby
najwazniejsze prawdy wiary przeznaczone do ustnego
nauczania. Istnialo natomiast swoiste instrumentarium
z zakresu (a) terminologii katechetycznej, uzywanej na
oznaczenie gloszenia stowa Bozego, jak i (b) przekazu
tresci o charakterze doktrynalnym i moralnym zawartych
w rozmaitych wyznaniach i regutach wiary, Modlitwie
Panskiej, zachowanych homiliach, wyjasnianiach Pisma
Swigtego czy pismach patrystycznych.

a. Autorzy prac podejmujacy zagadnienie etymologii
terminu ,,katechizm” wiaza go z ,,grupa greckiego cza-
sownika katechein” (s. 36), a na podstawie pierwotnego
rozumienia wyrazu ,,katecheo zrodzita si¢ idea dialogicz-
nego charakteru katechetycznego nauczania (...), chodzi
o0 nauczanie wiary, ktore wywotuje echo w uczniu” (s. 38).
Prawdopodobnie to przesadzito, ze istniejace obok kate-
chein nazwy didaskein, didaskalia lub didache ,nie prze-
trwaty w historii katechezy na oznaczenie pdzniejszych
tekstow o charakterze katechizmowym” (s. 43—44), cho¢
facinski rzeczownik catechesis pojawit si¢ do§¢ pdzno
ze wzgledu na pejoratywne znaczenie w jezyku greckim
I w. (,,pogtoska, wiadomo$¢ mato wiarygodna™) (s. 45).
Lacinski termin techniczny catechismus pojawit si¢ dos¢
pbézno, bo na poczatku V w., w znaczeniu ustnego poucze-
nia w wierze. Jeszcze w epoce karolinskiej ,.katechizmem
nazywany byl proces nauczania i wyznawania wiary we-
dhug rytualow chrzcielnych” (s. 42).

W przekonaniu wielu uczonych Ewangelie mozna by
traktowa¢ jako ,katechizmy apostolskiego nauczania”
(Jan Pawet II, C.M. Martini), bo wyrazaja one ,,pewne-
go rodzaju «formute» pierwotnej katechezy”. Zmarly nie-
dawno kard. C.M. Martini ( 2012) wyrazatl poglad, ze
stanowity one ,,swoistego rodzaju podreczniki, za pomo-
cg ktérych dokonywalo si¢ wprowadzenie w wiar¢ na po-
szczegblnych etapach formacji” (s. 52).

b. Istnienie réznorodnych formut i schematéw na-
uczania wiary to nastgpny obszar poszukiwan poczatkéw
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katechizmu: ,,Te pierwsze zwigzle sformutowania wia-
ry pomagaly i umozliwialy poznawanie i zapamigtywa-
nie prawd nauki chrzescijanskiej” (s. 53). Zwraca si¢ tu
uwage na formuly podane przez $w. Pawta (1 Kor 15,3-
5), $w. Piotra (1 P 3,18-22), formutly kerygmatyczne pod-
kreslajace tresci $mierci i zmartwychwstania Chrystu-
sa (2 Tm 2,8; 1 P 1,21), wyrazajace wiar¢ w Chrystusa
i Boga Ojca (1 Kor 8,6; 1 Tm 2,5) lub formuty trynitarne
(2 Kor 13,13). Istniejg wyznania wiary zawarte w formie
hymnoéw, modlitw, doksologii czy aklamacji (s. 64—67).
Schemat nauczania apostolskiego z Listu do Hebraj-
czykow (6,1-2) zostat przez niektorych okreslony ,ka-
techizmem Kosciota pierwotnego” (s. 70). Do tego do-
chodza formuty o charakterze moralnym, ktére przybraty
forme katalogow cnot i wad oraz tablic zycia matzenskie-
go 1 rodzinnego (tzw. tablice domowe) (s. 73—-74). Poszu-
kiwania dotyczace tresci katechezy okresu apostolskiego
przypominajg zmudng prace artysty tworzacego z nie-
wielkich kamykow wielobarwng mozaike.

Katecheza okresu poapostolskiego odznacza si¢ poja-
wieniem duzej liczby ,,zalagzkowych form pierwszych wy-
znan wiary” lub ,,regul wiary, ktore byty ukierunkowane
na chrzest i mialy za podstawy formuty chrzcielne” (np.
$w. Ireneusz, Tertulian) (s. 75-78). W katechezie moral-
nej znaczaca rolg odgrywa nauka o dwoch drogach, kto-
rej elementy wystepowaly juz w tekstach §w. Pawtla i $w.
Piotra (s. 78-81). Tekst Didache, ktory pochodzi z tego
okresu, mogt by¢ — wedlug niektérych autoréw — ,,pod-
recznikiem katechetycznym wykorzystywanym rowniez
w katechezie pochrzcielnej” (s. 81).

Okres katechumenatu znamienny jest swoistym ob-
rzedem traditio—redditio Symboli, ktory uprzedzat akt
chrztu i polegat na zobowigzaniu nauczenia si¢ na pamigé
Symbolu wiary (traditio) i jego recytacji (redditio) przed
biskupem i chrzestnymi. Nauczanie prawd wiary zawar-
tych w Symbolu stanowito tre$¢ wtajemniczenia chrzesci-
janskiego (s. 84-91). Tym samym pismom, komentarzom
i homiliom wyjasniajacym tresci Symbolu wiary mozna
przypisa¢ funkcje katechizméw (s. 88). Podobnie jest
w przypadku modlitwy Ojcze nasz. Od poczatku pehita
ona ,,funkcje ogniwa tgczacego wyznawang wiare z zy-
ciem” (s. 91). W niektérych Kosciotach istnial takze ob-
rzed jej traditio i redditio.

Proécz nauczania zwigzanego z obrzedem przekazania
i przyjecia Symbolu wiary, nauki modlitwy Ojcze nasz,
Koscidt prowadzit katechezg sakramentalna, ktora swoj
szczyt osiagneta w IV iV w. (s. 93). Wielo$¢ tego rodzaju
pism zwiagzanych z katecheza sakramentalng pozwala wy-
r6zni¢ posrdd nich niektore, ktdrym mozna nada¢ miano
katechizmu. Ks. Osial jest w tej kwestii bardzo ostroz-
ny i stwierdza, ze ,,mozna je uwaza¢ za wazne momenty
w procesie narodzin katechizmu” (s. 96, 100). Za pisma
0 ,,bardzo wyraznym charakterze katechizmowym” wy-
mienia si¢ Didaché, Wyklad nauki apostolskiej $w. Ire-
neusza z Lyonu, Pedagoga Klemensa Aleksandryjskie-
go oraz pisma katechetyczne §w. Augustyna (s. 97—-118).
Niektore z nich, jak np. Podrecznik dla Wawrzynca, czyli
o wierze, nadziei i mitosci $w. Augustyna, ks. Edward Sta-
niek ,,nazywa wprost katechizmem dorostych i stwierdza,
ze w zasadniczej swojej konstrukcji zostato ono przyjete
przez p6zniejszy Sobor Trydencki za podstawe do opra-
cowania katechizmu w XVI wieku” (s. 110). Z kolei
Chrzescijanskq walke, takze pismo $w. Augustyna, ,,nie-
ktorzy uczeni nazywaja to dzieto podrecznikiem kateche-

zy permanentnej” (s. 111-112). Obok pism $w. Augustyna
nalezy wymieni¢ Wielkq katecheze $w. Grzegorza z Ny-
ssy (T 394) — syntezg doktryny chrzescijanskiej, ,,dzieto
adresowane do katechetow” (s. 118).

2. Okres $redniowiecza, ktéremu poswigcony jest roz-
dzial I pracy, znamienny jest w historii katechizmu wyda-
rzeniem, ktore dotyczy catej 6wczesnej Europy: zmianie
ulega sam proces stawania si¢ chrze$cijaninem. W kra-
jach chrzescijanskich rozpowszechnita si¢ praktyka chrztu
dzieci, termin ,,«katechizowac» odnosit si¢ do okreslenia
obrzgdow zwigzanych z chrztem”, a stowem ,,catechi-
smus rytualy chrzcielne nazywaty przede wszystkim py-
tania i odpowiedzi zwigzane z wyznawaniem wiary $w.
Augustyna (...) stawiane rodzicom chrzestnym przez sza-
farza chrztu” (s. 129-130). Chrzescijanstwo staje si¢ reli-
gig 6wczesnego $wiata; dokonuje si¢ proces rozrostu Ko-
Sciota dzigki przyjeciu ludow poganskich bez doglebnie
prowadzonej chrystianizacji: ,,Do Kosciota byty wlaczane
szybko duze rzesze ludzi (...). Chrztu udzielano dos¢ po-
spiesznie, bez prawdziwego przygotowania, niekiedy przy
uzyciu sity” (s. 131). Chrystianizacji dokonuje si¢ nieja-
ko ex post, zapobiegajac faktycznym wypaczeniom w for-
mie licznych zalecen biskupéw lub synodéw (s. 149-155)
czy wprowadzajac obowiazek szkolny (s. 137-138), by
radzi¢ sobie z analfabetyzmem: ,,Memoryzacja katechi-
zmowych formut byta zalecana przez cate $redniowiecze
(...). Chrzescijanstwo ludzi $redniowiecza byto chrzesci-
janstwem tradycji i pamigei” (s. 135-136).

Funkcja wprowadzania dzieci w prawidta wiary na-
lezata do obowiazku rodzicéw i chrzestnych: ,,Liczne
ksigzki spowiednicze, szczegolnie z drugiej polowy sre-
dniowiecza, zawieraly precyzyjne pytania odnosnie do
nauczania i wychowania dzieci” (s. 133). Dorosli z ko-
lei poddawani byli rozwinigtemu w $redniowieczu para-
fialnemu nauczaniu dorostych: ,,Nauczanie prawd wiary
dokonywalo si¢ dwiema drogami. Pierwsza z nich byta
recytacja modlitw 1 prawd wiary podczas niedzielnych
nabozenstw, drugg za$ ich wyjasnianie w formie rézno-
rodnych nauk i kazan” (tamze). Umiejetno$¢ pamigciowe;j
recytacji modlitw byta wymagana: kanonista Reginon
z Prim (1 915) pouczal, ze ,,w czasie Wielkiego Postu
kazdy wierny powinien wyrecytowac z pamigci spowied-
nikowi podczas spowiedzi teksty Credo i Pater noster.
W przypadku nieznajomosci tych modlitw nie byto wol-
no przystepowac do Komunii Swietej” (s. 154).

Dokumenty synodalne zawieraly nie tylko rozporza-
dzenia dotyczace obowigzku nauczania religijnego lub
uczestniczenia w nabozenstwach, ale dzigki rozbudowa-
nym wykazom modlitw i prawd religijnych przeznaczo-
nych do nauczania nazywane byly te czesci katechizmem
(np. synod w Lavaur z 1368 r., synod w Valladolid
z 1322 1)) (s. 157, 158) Iub stawaly si¢ pdzniej wrecz tre-
Scig pierwszego dziela z terminem ,,katechizm” w tytule
(np. synod w Lambeth z 1281 r.) (s. 209). Oczywiscie,
w miare¢ uptywu czasu wymagania dotyczace wykazu mo-
dlitw i prawd religijnych do nauczania powigkszaja sig.
Wspomniany synod w Lambeth ,,wymienia i wyjasnia
nastgpujace nauki wiary: czternascie artykulow wiary,
dziesie¢ przykazan Bozych, dwa ewangeliczne przykaza-
nia mitosci, siedem uczynkow mitosierdzia, siedem grze-
chow gléwnych, siedem cnot gtdéwnych, siedem sakra-
mentow 1 blogostawienstwa” (s. 157, 159-160).

Pomoce katechetyczne, ktore wowczas powstawaty,
,,byly w duzej czesci przeznaczone dla duchowienstwa”
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(s. 135) w podejmowaniu misji nauczania; stuzylty po-
moca nie tylko w przepowiadaniu niedzielnym i §wig-
tecznym, ale ,,stanowily takze pomoc dla formacji same-
go duchowienstwa. Wykorzystywano je migdzy innymi
w nauczaniu klerykow w szkotach” (s. 163—164).

Posréd waznych pism, ktore mialy zastosowanie
w nauczaniu katechetycznym, nasz autor wymienia Mar-
cina z Bragi (T 579) O pouczeniu ludnosci wiejskiej (w:
Marcin z Bragi, Dziefa, Kety 2008, s. 182-217), przy-
pisywane Alkuinowi Disputatio puerorum per interro-
gationes et responsiones, ktore ,,znaczaco wptyneto na
praktyke nauczania katechetycznego az do XII wieku”.
Ksigzka zostala zredagowana w formie pytan stawianych
przez ucznia i odpowiedzi udzielanych przez nauczyciela
(s. 167-170). Dzieto $w. Primina z Reichenau (T 753) De
singulis libris canonicis scarapsus shuzylo ,jako synteza
tresci wiary dla pracy misyjnej samego autora, jak i jego
uczniow” (s. 170). Teksty $w. Rabana Maura (f 856)
O ksztatceniu duchownych oraz O dyscyplinie koscielnej
Benedykt XVI nazwat ,,czym$ w rodzaju matych kate-
chizmow” (s. 173). Z czasdéw epoki karolinskiej zwraca
si¢ uwagg na tzw. Katechizm z Weissenburga, ktory z tej
racji, ze jest wyborem kilku tekstow stuzacych ksiezom
jako pomoc w nauczaniu neofitdw, nazywany jest kate-
chizmem (s. 174-176).

Oczywiscie, nie sposob wymieni¢ wszystkie teksty
iich autorow, ktore przedstawia w swym opracowaniu ks.
Profesor, a wige réznego rodzaju komentarzy do wyzna-
nia wiary, modlitwy Ojcze nasz (s. 177-178), elucidaria,
kompendia doktryny chrzescijanskiej, przeznaczone dla
nauczania prawd wiary (s. 185-190), czy septenaria —
podreczniki zawierajace wyktad wiary wedlug swoistej
metody, wykorzystujacej licze siedem (s. 190-193), kom-
pendia i komentarze teologiczno-katechetyczne (s. 197—
200). To wszystko jest bardzo interesujace i wskazuje na
niezwykle dazenie do znajdowania prob utrwalania tre-
sci katechizmowych. Na koniec tej czgéci nalezy takze
wspomnie¢ o podrecznikach zycia chrze$cijanskiego ad-
resowanych do §wieckich. Tytutem przykladu zwracamy
uwage na szczegdlng nazwe gatunku literackiego, a mia-
nowicie zwierciadta: ,,W literaturze $redniowiecznej od-
najdujemy bardzo duza liczbe zwierciadet (...). Nauczano
w nich sprawiedliwosci, opieki nad ubogimi, praktykowa-
nia pokuty, odmawiania oficjum, czytania Biblii. Zwier-
ciadta zawieraly tresci dotyczace formacji tak dorostych,
jak i dzieci” (s. 180). Posréd nich wymienia si¢ Jonasza
z Orleanu (T 843) De institutione laicali libri tres (PL CVI
121-298) (s. 181-182), podrecznik napisany przez kobie-
te o imieniu Dhouda dla szesnastoletniego syna Wilhelma
(182-184) Liber manuali Dhoudane quem ad filiom suum
transmisit Wilhelmum (SCh 225). Ks. Osial stwierdza, ze
ta ksigzka moze stanowi¢ forme ,.katechizmu napisanego
przez rodzica dla swojego dziecka” (s. 183).

Interesujgce jest zwrocenie uwagi autora na kate-
chetyczng dziatalno$¢ $w. Tomasza z Akwinu, ktéra po-
$wiadcza prawdg, ze dobra teologia zawsze stuzy prak-
tyce. Chodzi o teksty poswigcone wyjasnianiu Credo,
Pater noster, Ave Maria, dziesigciu przykazan i sakra-
mentow (w: Tomasz z Akwinu, Dziela wybrane, Kety
1999, s. 618-693). Ks. Osial te teksty zalicza do ,,gru-
py podrecznikow poprzedzajacych powstanie katechi-
zmoéw” (s. 193). Pismom katechetycznym Akwinaty
przypisuje funkcje pewnego rodzaju podrecznika kate-
chetycznego (s. 193—-195). Uwaza, ze Tomaszowe Stresz-

czenie teologii (w: Tomasz z Akwinu, Dziela wybrane,
Kety 1999, s. 13-220) ,,mozna nazwa¢ katechizmem dla
dorostych, skierowanym do tych, ktérzy chca zdoby¢
wiedze pozwalajaca uczynié¢ ich wiare bardziej gleboka
i zrozumialg” (s. 196).

Procz opracowan dotyczacych wyjasniania nauki
o sakramentach, ,,waznym obszarem przekazu nauki wia-
ry byla bogata rzeczywistos¢ praktyki pokutnej Koscio-
fa” (s. 200). Po Soborze Lateranskim IV (1215) zrodzi-
fa si¢ ,,nowa sylwetka kaptana, spowiednika i katechety”,
a sprawowanie sakramentu pokuty ,,zyskato bardzo wy-
razng funkcje dydaktyczna i katechetycznag” (s. 201-207).
Znany historyk Kosciota, Alfred Lapple (1 2013), w swo-
ich opracowaniach zauwaza, ze ,,juz pierwsze ksigzecz-
ki wykorzystywane przy spowiedzi przez misjonarzy
irlandzkich i szkockich mozna uzna¢ za wczeéniejsze for-
my katechizméw” (s. 203).

W bogactwie powstajacych wowczas ksigzek reli-
gijnych przeznaczonych do katechetycznego nauczania
,»W XIV wieku po raz pierwszy zostaje uzyty termin «ka-
techizmy dla oznaczenia podr¢cznika zredagowanego dla
nauczania katechetycznego” (s. 207). Chodzi o The Lay
Folks’ Catechism kard. Johna Thoresby (7 1373). Powstat
w 1352 r. na podstawie zalecen zawartych w Constitutio-
nes abpa Johna Peckhama. ,,Przektad byl poglebieniem
i rozszerzeniem kazdego z punktéw oryginalnego tekstu
facinskiego (...). Dalsze modyfikacje i uzupehienia tre-
$ci katechizmu wprowadzit w swoim witasnym przekta-
dzie katechizmu Jan Wiklif (1330-1384), angielski teolog
i reformator Ko$ciota, wspolpracownik Johna Thoresby”
(s.209). W miar¢ uplywu czasu zaczety si¢ pojawiac kate-
chizmy i pisma duszpastersko-katechetyczne w jezykach
narodowych wielu krajow europejskich; takze w Polsce:
»Z polowy XV wieku pochodzi zestawienie tekstow do
nauczania, tzw. «Modty katechizmowe» (...). Uwaza si¢
je za najstarsze polskie zestawienie tekstow katechizmo-
wych, a nawet nazywa si¢ je wprost najstarszym polskich
katechizmem” (s. 211-220).

3. Rozdziat I1I stanowi dla autora zakonczenie reflek-
sji nad narodzinami katechizmu. Przedmiotem jego uwagi
sg ,,znane katechizmy powstate w XVI wieku”. Po wy-
jasnieniu przyczyn ich powstania przedstawil kilkadzie-
sigt najwazniejszych i najbardziej znanych katechizmow.
Poczawszy od katechizmow Erazma z Rotterdamu, po-
przez katechizmy Marcina Lutra, $w. Piotra Kanizjusza,
Katechizm Rzymski, a skonczywszy na apologetyczno-
-doktrynalnych katechizmach Edmunda Augera i §w. Ro-
bera Bellarmina oraz katechizmach wydanych w Polsce
(s. 25-26).

Wiek XVI nazwat ks. prof. Wojciech Osial ,,erg ka-
techizmu” (s. 227). Sledzac histori¢ powstania nowego
gatunku ksigzki teologicznej, jakim jest katechizm, zda-
jemy sobie sprawe, ze jego narodziny ,,byly wynikiem
dlugiej i bogatej praktyki katechetycznej Kosciota” (tam-
ze). Fakt, ze katechizm jako tekst teologiczny pojawia
si¢ akurat ,,w okresie niezwykle ztozonym i bogatym”,
w kontekscie ,,przemian kulturowych, politycznych, spo-
fecznych i religijnych”, wigze si¢ z kilkoma waznymi
przyczynami. Sa to: (a) walka z ,,szeroka ignorancja re-
ligijng ludu chrzescijanskiego i analfabetyzmem”, wyni-
kajace z niskiego poziomu wiedzy religijnej takze wsrod
samych ksiezy (byli liczni ksi¢za, ktdrzy nie umieli czy-
ta¢ i nie znali gramatyki”) (s. 230-231); (b) wprowadze-
nie ,,obowigzku katechizacji dzieci i mtodziezy w parafii”
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(s. 232-233); (c) potwierdzenie przez Sobor Trydencki
(1545-1563) potrzeby ozywienia nauczania religijnego
dorostych (s. 233-234); (d) obrona czystosci nauki wia-
ry, w ktorej katechizm staje si¢ fundamentem i gwaran-
tem ,,czystosci nauki wiary” (s. 234-235); (e) podkresle-
nie przez Sobdr ,.katechetycznej misji i funkcji biskupa”
oraz zwigkszenie jego uprawnienia ,,w zakresie opraco-
wywania wilasnych katechizméw 1 modyfikowania kate-
chizméw wcezesniej wydanych” (s. 235-236); (f) wyna-
lezienie druku. ,,Ocenia si¢, ze wérod wszystkich ksigzek
wydrukowanych pomigdzy 1445 1 1520 rokiem 75% sta-
nowia teksty religijne (s. 236).

Dwa katechizmy Erazma z Rotterdamu (Christia-
ni hominis institutum; Explanatio Symboli quo Aposto-
li dicitur, Decalogi praeceptorum et Orationis Domi-
nicae precationis) sa dzietami znamiennymi dla epoki
humanizmu. Cho¢ pierwsze w XVI w. doczekato si¢ az
dziewigcédziesigciu pigciu wydan, to jednak katechizmy
Erazma w ,,p0zniejszych wiekach zostaty catkowicie za-
pomniane” ze wzgledu na negatywne opinie $w. Roberta
Bellarmina i $w. Piotra Kanizjusza oraz Marcina Lutra.
Papiez Pawel IV umiescit wszystkie dzieta holender-
skiego humanisty w indeksie ksigg zakazanych (1559)
(s. 237-242).

W XVI w. nastgpila wazna zmiana w zakresie na-
uczania dzieci i mtodziezy, majaca swe podloze w prze-
zwycigzaniu religijnej ignorancji i analfabetyzmu. Za-
czety powstawac szkoty nauki chrzescijanskiej. Rozwoj
tych szkot byt niezwykle intensywny, tym bardziej ze
ich rozwojowi towarzyszylo powstawanie stowarzyszen
i bractw, ,.ktérych celem byta troska o organizacje szkot
i ich sprawne funkcjonowanie”. Przyktadowo ,,Bractwa
Doktryny Chrzescijanskiej w formie nadanej im przez $w.
Karola Boromeusza funkcjonowaty przez wieki w wielu
krajach i byly podstawowa struktura organizacyjna na-
uczania katechetycznego dzieci w parafii” (s. 243). Pro-
gram obejmowat poznanie doktryny chrzescijanskiej oraz
nauke czytania i pisania. W szkotach tych proécz ksigzek
i roznych pomocy znalazty si¢ takze rézne katechizmy
diecezjalne (s. 242-247).

Znaczace miejsce w tak encyklopedycznym opraco-
waniu, jakim jest Historia katechizmu, poswigcil ks. prof.
Osial katechizmom Marcina Lutra (s. 247-260) i innych
reformatorow tego okresu (s. 261-263). Katechizmy Lutra
byly reakcja ,,na dostrzezone wowczas potrzeby duszpaster-
skie Kosciota”. We Wstepie do Malego Katechizmu pisat,
ze ,,do utozenia tego katechizmu (...) sklonita mnie krzy-
czaca, rozpaczliwa potrzeba, z jaka si¢ ostatnio spotkatem
(...). Prosty lud, szczegodlnie po wsiach, nie zna w ogodle
nauki chrzescijanskiej, a wielu proboszczow, niestety, jest
zupetie niezdatnych i niezdolnych do nauczania” (s. 249).
Adresatami Mafego Katechizmu (1529) byli przede wszyst-
kim proboszczowie i kaznodzieje: ,,Katechizm miat by¢ dla
nich ksigzka zawierajaca wyktad najwazniejszych prawd
wiary” (s. 253). Z kolei Duzy Katechizm (1529) byt tekstem
poglebiajacym zagadnienia prawd wiary. Luter nadal mu
tytut Deutsch Catechismus, ,,aby w ten sposob podkresli¢
jego odrebnos¢ jezykowa od ksigzek tacinskich” (s. 255).
Luter odwrdcil kolejnos¢ w uktadzie doktryny chrzescijan-
skiej, czynigc moralne postgpowanie cztowieka punktem
wyjscia: ,,Moralno$¢ jest przygotowaniem do wiary, a nie
nastgpstwem wychowania w wierze” (s. 257). Podkreslat,
ze ,.katechizm trzeba nie tylko opanowaé pamigciowo, ale
réwniez go zrozumiec” (s. 259).

Katechizmy §w. Piotra Kanizjusza (1 1597) stanowia
nie tylko odpowiedz na wyzwania ze strony protestan-
tow, ale byly wynikiem ,nalegania srodowisk chrzesci-
janskiego humanizmu, ktore dostarczaly nowych modeli
katechizmoéw” oraz poszukiwania ze strony Kosciota ,,co-
raz doskonalszych i skuteczniejszych srodkéw naucza-
nia” (s. 263-264). Powstanie jego katechizmow wigze si¢
z okresem pracy misyjnej swietego na ziemiach niemiec-
kich 1 nauczaniem mtodych ludzi zaréwno w $rodowisku
uniwersyteckim, jak i w kolegiach jezuickich. Z tej racji
jest zwany ,,drugim apostolem Niemiec. Celem katechezy
jezuickiej byto przezwyciezenie ignorancji religijnej i jak
najglebsze wprowadzenie w podstawowe prawdy wiary”
oraz §wiadomos$¢ wptywu nowej nauki reformatoréw na
mtodziez (s. 266).

wumma  doctrinae  christiane (Duzy Katechizm)
(1554) jest najwazniejszym ze wszystkich katechizmow
Kanizjusza i stanowi zrédlo dla opracowania pozosta-
tych” (s. 268). Jego adresatem byli mlodzi studenci
i uczniowie starszych klas kolegiow. Catos¢ zostata opra-
cowana w formie 213 pytan i odpowiedzi. Maly Kate-
chizm nie odniést wickszego sukcesu. Z kolei Sredni Ka-
techizm (Parvus catechismus catholicorum) (1558/1559)
byt najbardziej udanym i osiggnat najwigkszy sukces”.
Niemieckie ttumaczenie ukazato si¢ w 1560 r. (s. 271—
272). Ks. Franciszek Blachnicki napisat o nich, ze konty-
nuujg tradycje ,,pierwszych wiekow, majac charakter ke-
rygmatyczny i sg powigzane z zyciem chrzescijanskim”
(s. 273). W Polsce juz w 1560 r. pojawilo si¢ pierwsze
wydanie Sredniego Katechizmu.

Chociaz Ojcowie Soboru Trydenckiego nie byli autora-
mi katechizmu (prace nad nim rozpoczely si¢ podczas jego
trwania), to jednak Katechizm Rzymski byt jego owocem.
Podobnie, jak owoc Vaticanum II stanowi Katechizm Ko-
Sciola Katolickiego (1992). Pierwsza jego edycja ukazala
si¢ w 1566 r. 1 zostal ,,napisany z mysla nie o katechizo-
wanych, ale o katechizujacych” (s. 283). Inaczej niz ka-
techizm powatykanski. W swej strukturze katechetycznej
r6zni si¢ od katechizméw powstatych wezesniej. Swe zro-
dto ma ,,w dazeniu do glgboko teologicznego przedstawie-
nia Osoby Boga i Jego dzieta (...). W swej tresci czgsto
odwotuje si¢ do zrodet biblijnych i patrystycznych, a dusz-
pasterzom proponuje si¢ model nauczania, ktory, wedhug
Przedmowy katechizmu, taczy w nierozdzielny sposob
doktryne i Ewangelig, tresci katechetyczne i biblijne, teo-
logie i zycie” (s. 286—287). W Polsce pierwsze ttumaczenie
ukazato si¢ juz w 1568 r. Jednak, jak zauwaza ks. Osial,
,»hie zyskat on tak szerokiego uzycia jak na przyktad kate-
chizmy $w. Piotra Kanizjusza. Wynikato to przede wszyst-
kim z faktu, ze zostal napisany dla proboszczow, a nie dla
dzieci i mtodziezy czy prostego ludu” (s. 294).

Osobny rodzaj stanowia katechizmy dogmatyczno-a-
pologetyczne reformy katolickiej (s. 296-314). Ich liczba
znacznie wzrosta od potowy XVI w. ,,Zaczely stanowic
podstawe nauczania wiary w tamtych wiekach” (s. 297).
Whpisuja si¢ w ,,goracy klimat walk religijnych pomig-
dzy katolikami i protestantami” we Francji. Sa to dzieta
Edmunda Augera (f 1591) czy $w. Roberta Bellarmina
( 1621).

Przeglad szesnastowiecznych katolickich katechi-
zmow katolickich konczy wnikliwy przeglad Historii ka-
techizmu. Pierwszy polski katechizm ukazat si¢ w 1555 r.
Nie zachowal si¢ jednak zaden z jego egzemplarzy. Zna-
my jego tytul: Catechismus. Nauka potrzebna kazdemu
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chrzescijaninowi. Kolejne dokumenty to dzieto Antonie-
go z Napachania zatytutowane Enchiridion to jest ksiqzki
reczne o nauce chrzescijanskiej, czego sie chrzescijanski
czlowiek dzierze¢ ma czasu roznosci wiary (1558), kard.
Stanistawa Hozjusza Confessio catholicae fidei christia-
na (1553), ktore zostato przettumaczone na jezyk polski
dopiero w XX w. (Chrzescijanskie wyznanie wiary kato-
lickiej albo Wyjasnienie wyznania ztoZonego przez Ojcow
zebranych na Synodzie Prowincjonalnym, ktory odbyt sie
w Piotrkowie Roku Panskiego 1551 w miesigcu maju, tt.
bp J. Wojtkowski, Olsztyn 1999), Benedykta Herbsta Na-
uka prawego chrzescijanina (1566), ktory Karol Mazur-
kiewicz (1 1942) nazywa ,,najstarszym katolickim kate-
chizmem polskim”, bo zawiera cato$ciowy wyktad wiary
i charakteryzuje go zywa i dialogiczna forma oraz pro-
sty, nienaukowy jezyk (s. 319), Marcina Biatobrzeskiego
Katechizm albo wizerunek prawej wiary chrzescijanskiej
(1567), ,,najbardziej wrogo nastawiony do rdéznowier-
cow” (s. 327), oraz Hieronima Powodowskiego Cate-
chism Kosciola powszechnego (1577).

sk

Nie pomniejszajac warto$ci przedstawionej pracy
ks. Wojciecha Osiala, nalezy zauwazy¢, ze u czytajace-
g0 pojawia si¢ pewien niedosyt informacji na temat hi-
storii katechizmu, a zarazem $wiadomos$¢ powtarzania
przekazanych juz tresci, ktore mozna pomiesci¢ w opra-
cowaniu dotyczgcym historii katechezy. Zaczng od spra-
wy drugie;j.

Dwa lata wcze$niej ukazala si¢ pierwsza cze$¢ funda-
mentalnego opracowania ks. prof. Romana Murawskiego
Historia katechezy (cz. 1: Katecheza w pierwszych wie-
kach, Warszawa 2011). Mozna powiedzie¢, ze przedsta-
wiony material w rozdziale pierwszym pracy ks. Osiala
znakomicie komponuje si¢ z tomem pierwszym opra-
cowania ks. Murawskiego, z tym wyjatkiem, Ze analizy
dokonane w tomie pierwszym Historii katechezy znako-
micie dominujg nad tekstem ks. Osiala, co jest zrozumia-
fe. Wydaje sig, ze przywolywana przez niego uwaga, ze
,»W analizie historii katechizmu mozna wyrozni¢ trzy eta-
py, ktére odznaczajg si¢ pewnymi wspolnymi cechami
i zasadniczo pokrywaja si¢ z etapami rozwoju katechezy”
(s. 24), a takze, ze ,katechizm nie jest wymystem [lepie;j:
wynikiem pracy] jednego autora, ale jest to owoc diugiej
kilkunastowiecznej tradycji nauczania i zwigzanych z nig
réznorodnych doswiadczen i poszukiwan” (s. 340), zda-
ja si¢ potwierdza¢ obawy autora odnosnie do poprawno-
$ci metodologicznej przedstawionej czgsci pracy. Jednak
wazna jest tu uwaga wstepna dotyczaca celu pracy (s. 14),
a mianowicie ,,dokonanie zarysu narodzin i rozwoju idei
katechizmu w Kosciele katolickim do jego funkcji w pro-
cesie formacji wiary i odpowiedzi na kilka waznych pytan
pod adresem katechizmu i jego historii (...). Jak wygladat
proces narodzin i rozwoju katechizmu? Jakie byty moty-
wy tworzenia pierwszych syntez i schematow nauki wia-
ry, ksiazek katechetycznych i katechizméw? Jakie funk-
cje spetialy one w formacji katechetycznej? Jakie byto
ich wykorzystanie w praktyce katechetycznej?” (s. 14).
Ta proba odpowiedzi na zadane pytania towarzyszy anali-
zie poszczegolnych etapow przekazu wiary.

Czytelnik pozostaje z pewnym niedosytem informa-
cji na temat dalszych etapow rozwoju historii katechizmu.
Oczywiscie, mozna byto, zdajac sobie sprawg, ze okres

starozytno$ci chrzescijanskiej i $redniowiecza zostang
omoéwione przez ks. prof. Murawskiego, w sposob synte-
tyczny uczyni¢ zado$¢ zatozeniom metodologicznym, by
poswigci¢ wigcej miejsca rozwojowi idei 1 gatunku tekstu
teologicznego o nazwie katechizm do czasu zwotania So-
boru Watykanskiego II. Tak si¢ jednak nie stato. Pozostaje
cierpliwie czekaé na kolejne, dalsze opracowanie historii
katechizmu.

Marek Marczewski (Lublin)

225. OZOROWSKI Mieczystaw, Hipacego Pocie-
ja podstawy unickiej teologii pozytywno-polemicznej,
Warszawa: Wydaw. UKSW 2012, 355 s., ISBN 978-83-
7072-778-9.

Jako badacz problematyki historyczno-teologicznej
ks. M. Ozorowski dat si¢ juz pozna¢ przy monografii po-
Swieconej postaci wybitnego polskiego teologa XV w.
Benedykta Hessego: Benedykta Hessego (1389-1456)
nauka o malzenstwie. Studium teologiczno-dogmatycz-
ne (Wydawnictwo UKSW, Warszawa 2002, ss. 397).
Druga monografia, ktora nalezy do dorobku naukowe-
go w przewodzie staran o przyznanie mu tytutu profeso-
ra, poswigcona zostata postaci jednego z tworcow Unii
Brzeskiej (1596): Hipacego Pocieja podstawy unickiej
teologii pozytywno-polemicznej. Juz w tym miejscu na-
lezy dostrzec i doceni¢ naukowa intuicj¢ autora, gdyz
w jednym i drugim przypadku wybdr pada na osoby,
ktore w historii Polski byly znaczace, a po dzi§ dzien
ich rola i znaczenie nie zostaty nalezycie zbadane. Wy-
bor tematu rozprawy o Hipacym Pocieju nalezy uznac za
w peni trafiony i potrzebny.

Ttem historycznym dla monografii o Hipacym Pocie-
ju jest spoteczenstwo polskie z przetomu XVI i XVII w.
Spoleczenstwo to posiadato zroznicowang strukture naro-
dowa i wyznaniowa. Jednoczes$nie Polska styneta ze swo-
jej tolerancyjnej postawy wobec przedstawicieli innych
religii i wyznan. Na jej terytorium zyli w wigkszosci ka-
tolicy, ale byta tez duza liczba wiernych prawostawnych.
Tolerancyjny klimat sprzyjal osiedlaniu si¢ wyznawcow
religii mojzeszowej, protestantéw, arian, muzutmandw,
a takze przedstawicieli innych pomniejszych ugrupowan
religijnych. Z waznych wydarzen o charakterze religij-
nym w tym okresie nalezy wymieni¢ przede wszystkim
Synod Brzeski w 1596 r., ktory mial na celu doprowadze-
nie do unii pomigdzy Kosciotem tacinskim i Kosciotlem
prawoslawnym na terenie zarzadzanym przez polskiego
krola. Jednym z autoréw tego wydarzenia, ktére do dzis
wzbudza liczne kontrowersje i polemiki, byt biskup wto-
dzimierski Hipacy Pociej, ktory pdzniej zostal metropoli-
ta kijowskim (1599). Jego osobie, zyciu i dzietu poswieca
swa monografi¢ ks. Ozorowski.

Juz sam tytul rozprawy jasno okreSla jej zasadni-
czy problem. Zostaje on jeszcze rozwinigty we Wstepie:
»opracowanie jest proba ukazania Hipacego Pocieja jako
pierwszego teologa unii z Ko$ciotem wschodnim, ktory
nie tylko zalozyt i utrzymal podstawy organizacyjne, ale
wyznaczyl rowniez kierunek dalszego rozwoju teologii
unickiej o charakterze pozytywne polemicznym” (s. 12n).
Ta teologia bedzie miata wielu kontynuatorow po $mierci
metropolity Pocieja i przyczyni si¢ rowniez posrednio do
rozwoju pi§miennictwa i teologii prawostawnej, jako swe-
go rodzaju reakcji na dziatania unitéw i katolikow.
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Na strukture opracowania sktada si¢ Wstep, siedem
rozdzialow, Zakonczenie, Bibliografia i Summary. W roz-
dziale I (s. 17-54) przedstawiono zycie i dzieto abpa Hi-
pacego Pocieja. Przede wszystkim ogdlnie zarysowano
najwazniejsze fakty z zyciorysu. Pokazano, ze pocho-
dzil ze znamienitego rodu szlacheckiego o ruskim i pra-
woslawnym pochodzeniu, otrzymat solidne wychowanie
i wyksztatcenie w duchu kalwinskim na dworze Radzi-
wittow, w mtodosci zatozyt rodzing i cieszy? si¢ licznym
potomstwem, po $mierci zony zostat zakonnikiem i przy-
jat godno$¢ prawostawnego biskupa. Pociej byl jednym
z autorow unii pomi¢dzy Rzymem i Kosciotem obrzadku
wschodniego na terenie Rzeczpospolitej. Oprocz zycio-
rysu metropolity, ktory nie doczekat si¢ jeszcze obszer-
niejszego opracowania historiograficznego, przedstawio-
no réwniez materiat zrodtowy, czyli pisma pozostawione
przez metropolite, jak i scharakteryzowano stosowang
przez niego pozytywno-polemiczng metodg. Warto wspo-
mnie¢, ze sylwetke tej kontrowersyjnej postaci mozna za-
uwazy¢ na obrazie Jana Matejki Kazanie sejmowe ksigdza
Piotra Skargi. Ks. Ozorowskiemu przekonywujaco uda-
lo si¢ wykaza¢, ze pisma pozostate po Hipacym Pocieju
charakteryzuja si¢ oryginalnoscia i troska o jednos¢ mig-
dzy tradycja wschodnia i Kosciotem rzymskokatolickim.
W swojej polemice wzywa on swoich rodakéw, aby wro-
cili do jednosci wiary. Pociej odwotuje si¢ przede wszyst-
kim do autorytetu Ojcow wschodnich i na ich pismach
opiera swojg argumentacje.

Rozdziat II (s. 55-102) poswigcony jest chrystolo-
gii Pocieja. Posiada ona wyraznie pozytywny charakter.
Chrystus nie byl przedmiotem polemiki czy kontrowersji.
Metropolita Hipacy unika tradycyjnych dyskusji na temat
natur Chrystusa i unii hipostatycznej. Najwazniejsze te-
maty zwigzane s3 z Wcieleniem i zbawieniem przyniesio-
nym przez $mier¢ na Krzyzu.

Rozdziat III (s. 103-146) dotyczy pneumatologii.
Kwestig najbardziej dyskutowana i wywotujaca najwie-
cej kontrowersji bylo pochodzenie Ducha Swigtego od
Ojca i Syna, okreslane w skrocie terminem Filioque. Po-
ciej w swojej pneumatologii porusza t¢ kwesti¢ 1 wiacza si¢
w tradycyjny nurt katolicko-prawostawnych sporow.

Kolejny rozdziat (s. 147-190) traktuje o eklezjologii
unickiej Hipacego Pocieja. Najbardziej kontrowersyjne
kwestie dotyczyty bowiem jednosci Kosciota oraz pryma-
tu papieza, jako nastgpcy $w. Piotra. Ozorowski na§wie-
tla, jak cierpliwie Wiadyka tlumaczy rézne problemy,
wzywajac swoich przeciwnikow, aby wrocili do jednosci
wiary i uznali autorytet oraz wladz¢ Piotra otrzymana od
samego Chrystusa. Pociej wskazuje rowniez, ze Kosciot
katolicki posiada znamiona prawdziwego Kosciota Boze-
go i w tym Kosciele powinni znalez¢ si¢ wszyscy wierza-
cy w Chrystusa.

Rozdziat V (s. 191-214) poswigcony zostat omdwie-
niu problematyki eucharystycznej. O ile chrzest jest sa-
kramentem jednoczacym wszystkich chrzescijan, o tyle
Eucharystia $ci$le wigze si¢ z konkretnym Ko$ciolem
i wyznaniem. Sama teologia tego sakramentu nie budzita
kontrowersji, ale praktyka eucharystyczna byta juz zde-
cydowanie r6zna. Pociej przypomina kontrowersje doty-
czace kultu eucharystycznego oraz chleba uzywanego do
sprawowania $wietych czynnosci. Chociaz unici pozosta-
li przy swoich zwyczajach liturgicznych, to Hipacy Pociej
broni tacinskiego zwyczaju uzywania chleba przasnego
do sprawowania Mszy $w.

Rozdziat VI (s. 215-259) odnosi si¢ do eschatolo-
gii unickiej. Ozorowski prezentuje, czym sa dla Pocie-
ja najwazniejsze wydarzenia eschatologiczne: $mier¢,
zmartwychwstanie, sad, wieczne szcze$cie w niebie oraz
mozliwo$¢ potepienia. Najbardziej kontrowersyjne jest
zagadnienie zwigzane z czysécem.

Ostania rozdziat pracy (s. 261-322) omawia zagad-
nienia zwigzane z rozwojem zycia duchowego chrzesci-
janina. Pociej wskazuje na dom rodzinny jako na miejsce,
gdzie przekazywana jest wiara i ksztaltowane sg postawy
zyciowe cztowieka. Obowigzek wychowania potomstwa
spoczywa na rodzicach, ktorzy powinni zapewni¢ dzie-
ciom nie tylko utrzymanie, ale powinni zaszczepi¢ umito-
wanie Kos$ciota i Chrystusa.

W krétkiej ocenie trudno wyliczy¢ wszystkie meryto-
ryczne i formalne osiggnigcia monograficznej rozprawy
ks. Ozorowskiego. Przykladowo wskaze si¢ tylko nie-
ktére — zwlaszcza te, ktore burza pewne dotychczasowe
stereotypy czy ,mity”. Przede wszystkim ks. Ozorow-
ski przekonywujaco pokazuje, ze w tworczosci Hipacego
Pocieja obok chwytdéw retorycznych spotykamy solidne
wywody teologiczne, oparte na zrédlowych podstawach,
analizie tekstow biblijnych, cytatach Ojcow Kosciota
i pisarzy starochrzescijanskich, powotywano si¢ na orze-
czenia soboréw i $wiadectwa liturgiczne (por. rozdz. I).
Pomimo oskarzen o uwiklanie w sprawy polityczne, na-
rodowe i kulturowe, mozna Pocieja uwazaé za jednego
z pierwszych wybitnych teologéow unickich. ,,Jego spu-
Scizna pisarska stanowi powazny wktad do kultury naro-
dowej i do polskiej mysli teologiczne;j. Jego nauka sprze-
ciwiajaca si¢ teologom prawostawnym, zwlaszcza tym
protestantyzujacym w wierze, zachowata swoj wiasny,
oryginalny profil” (s. 54).

Specyfike polemicznego stylu Pocieja oddaje Ozo-
rowski trafnie dobranymi cytatami. I tak np. w polemice
z Melecjuszem — patriarchg Aleksandrii, Pociej odwotuje
si¢ do postanowien soboréw powszechnych, w tym roéw-
niez do postanowien Soboru Florenckiego, z wielka doza
retoryki pytajac Melecjusza, ktory te postanowienia od-
rzucat: ,,Oszalat podtug mowy Mitosci waszej Florencki
Sobdr, oszalata powszechna glowa, oszalaly Wschodnia
i Zachodnia Cerkwie, oszalal Cesarz Grecki, oszalat Jo-
zef Patriarcha Carogrodzki, na Soborze Florenckim przy-
tomni; jeden Focjusz madry, jeden rozumny Melecjusz,
o0 bezbozna mowo, calemu $wiatowi zadajaca szalen-
stwo?” (s. 56).

Teologiczng wielko$¢ Pocieja i analityczng precyzje
Ozorowskiego pokazujg rozwazania nad problemem Fi-
lioque. Pociej twierdzi, ze Bog Ojciec jest bezsprzecz-
nie jedynym poczatkiem i zrodtem wszystkiego, ale
Duch Swiety zaréwno od Ojca, jak i Syna pochodzi, po-
niewaz udziela to, ,,co ma od Ojca spotecznie z Ojcem
Syn (...). Ojciec przez Syna, (...) Ojciec wespot z Synem,
aby dwoch poczatkéw Duchowi nie dano. Duch Swiety
wspotistotny Ojcu 1 Synowi, albowiem: co bierze? nie
rozum, nie nauke, nie roztropno$¢, bo t¢ ma réwng Syn
z Duchem od nieskonczonych wiekéw, ale bytnos¢ przez
pochodzenie wspotistotna, jako Syn od Ojca przez ro-
dzenie”. Podkreslenie pochodzenia Ducha Swietego od
Ojca i Syna nie podwaza i nie deprecjonuje w niczym wy-
znawanej przez Kos$ciol prawostawny prawdy, ze Ojciec
jest jedynym zrodtem, z ktorego rodzi si¢ Syn i pocho-
dzi Duch Swiety, albowiem wedlug Pocieja Duch Swie-
ty ,,Od obojga wyptywa, wigc od obojga pochodzi, od
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Ojca jako od czystego zrodta, od Syna jako moc tchnienia
Duchowego (...)”. Duch nie posiada dwoch poczatkow:
jeden w Ojcu, a drugi w Synu. Jest tylko jedno zrédto
i jedno pochodzenie w Ojcu i Synu. Formuta Filioque nie
niszczy ani nie wprowadza w zaden sposob zamieszania
w rozumienie relacji istniejacych wewnatrz Trojcy Swie-
tej, nie niszczy rowniez tego, co glosi Kosciot od pierw-
szych wiekow, albowiem ,,Synowski jest Duch, Duch od
Syna, Duch z Syna, Duch przez Syna, Duch Stowa, Duch
od Stowa, Duch z Stowa, Duch przez Stowo, Stowo Syna,
Stowo Stowa, ale nie Syn Syna, nie Syn Stowa, nie wnuk
Ojca” (por. s. 129n).

W eklezjologii Hipacego Pocieja Ozorowski dostrzega
brak kompletnosci. Metropolita kijowski koncentruje si¢
przede wszystkim wokol watkow najbardziej kontrower-
syjnych z punktu widzenia polemiki prowadzonej z wier-
nymi prawostawnymi. Najwazniejsze watki jego nauki
o Kosciele to obrona jednosci Ko$ciota oraz wyjasnienie
roli i miejsca papieza, jako nastgpcy $w. Piotra, oraz jego
prymatu (s. 190). Z powodzeniem jednak autor odpiera
zarzuty dzisiejszych przeciwnikow unii — prawie wylgcz-
nie teologdéw i historykow prawostawnych, sugerujacych,
ze ,,Kosciol unicki sktadat sie tylko z hierarchéw, a nie
byto w nim zwyktych duchownych i wiernych. Dziatania
biskupa wtodzimierskiego temu wyraznie przecza. Jego
diecezja byla zywym Ko$ciotem, ktoéry organizowal sy-
nody diecezjalne i przejawial inne formy duszpasterskie
i edukacyjne” (s. 324).

Bardzo wysoko oceniajac merytoryczny i formal-
ny aspekt omawianej monografii, nie sposob po lekturze
nie podzieli¢ si¢ rowniez uczuciami pewnego niedosytu.
Strukturalnym mankamentem pracy jest brak indeksow.
O ile jeszcze mozna si¢ obej$¢ bez indeksu rzeczowego,
poniewaz w pewnym stopniu moze go zastapic¢ szczego-
lowy spis tresci, a taki ksigzka zawiera, to brak indek-
su osobowego moze utrudni¢ korzystanie z ksigzki tym,
ktorzy nie zamierzaja czytac jej w catosci, gdyz interesu-
ja ich tylko pewne zapatrywania czy opinie wybranych
0sob. Indeksy podnosza walor kazdego studium, dajac ja-
$niejszy obraz wlozonego trudu — w przypadku omawia-
nej ksiazki byt on ogromny. Z formalnego punktu widze-
nia pytaniem pozostanie, na ile autor zachowat naukowy
dystans, ktory wiaze si¢ z obiektywizmem oceny mysli
i dziatan Hipacego Pocieja. Ks. Ozorowskiemu nie brak
krytycznego osadu teologa i historyka, trafne oceny i kry-
tyczne sady widoczne sg na wielu miejscach monogra-
fii, niemniej wydaje si¢ jednak, ze unika ich w stosunku
do samego metropolity Pocieja. Pytaniem pozostaje: Czy
i w jakim stopniu identyfikuje si¢ z pogladami Wtadyki,
a moze po prostu obawia si¢ pokusy stosowania wspot-
czesnych kryteriow do oceny faktéw i postaci historycz-
nych? Niezaleznie od odpowiedzi na powyzsze pytania,
mozna byto przytoczy¢ wigcej historycznych i wspotcze-
snych opinii ze strony prawostawne;j.

ks. Piotr Jaskéta (Opole)

226. Pedagogia biblijna w katechezie, red. Zbigniew
Marek, Jan Kochel, Krakow: Wydawnictwo WAM 2012,
356 s., ISBN 978-83-7767-071-2.

W czasach hegemonii massmediow, ktore oddziatu-
ja na ludzkie mysli, wolg, uczucia i wyobraznig, istnie-
je wielka potrzeba wskazania wiarygodnego przewodnika

1 mistrza, ktory pomoze cztowiekowi zrozumie¢ wspot-
czesny $wiat i rzadzace nim prawa. Warto zauwazy¢, ze
bezpiecznego 1 opartego na wartoSciach zycia nie za-
pewnig mlodemu pokoleniu, dobrze znane i powszech-
nie uwazane za doskonate, srodki pozyskiwania wiedzy
o $wiecie 1 cztowieku, tj. Internet i wszelkiego rodzaju
funkcjonujace w cyberprzestrzeni portale spoteczno-
Sciowe, m.in. Facebook, Twitter czy ask.pl. Szczegdl-
nie mlodzi ludzie potrzebuja wiarygodnych autorytetow,
godnych zaufania, takich, ktorych nasladowanie byloby
z korzyscia dla ich ksztaltujacej si¢ osobowosci, dla ich
zycia. O waznosci problemu i potrzebie znalezienia wia-
Sciwego $rodka zaradczego, ktdry stanowi¢ bedzie swego
rodzaju mape drogowa, kompas czy wspotczesng dzi§ na-
wigacje na drodze do zbawienia, $wiadczg dokumenty ka-
techetyczne Ko$ciota oraz licznie wydawane publikacje,
ktére podejmuja refleksje nad problemem przystosowania
do wspotczesnych czasow bez fatszowania i znieksztalce-
nia tajemnic zbawienia. Zatroskanie o wspotczesng ewan-
gelizacj¢ widoczne jest rowniez w zabieganiu ksiezy i ka-
techetow o przystosowanie tekstu Biblii do mentalnosci
i jezyka, jakim postuguja si¢ osoby katechizowane, tak by
Biblia, bedaca najwiarygodniejszym zroédtem dobrego zy-
cia i mapa drogi do nieba, do zbawienia, byla dla kazdego
z odbiorcow zrozumiala.

W duchu wskazan Dyrektorium katechetycznego Ko-
sciota katolickiego w Polsce, naprzeciw waznemu i aktu-
alnemu problemowi odkrycia na nowo istotnej roli Biblii
w katechezie (nie tylko szkolnej, ale i parafialnej) wy-
chodzi praca zbiorowa Pedagogia biblijna w katechezie
pod redakcja ks. J. Kochela i Z. Marka SJ. Prezentowana
ksigzka jest zbiorem artykutow, ktore stanowiag nieodzow-
ng pomoc katechetyczna w odkrywaniu w Biblii samego
Boga. Ponadto publikacja stanowi bogaty przeglad dorob-
ku polskiej katechezy biblijnej po Soborze Watykanskim
Il. Pedagogia biblijna w katechezie jest rowniez proba
wskazania na wazne dla wspoélczesnej katechezy proble-
my wynikajace z gloszenia przez Koscidt zbawczego ore-
dzia oraz swego rodzaju podpowiedzig, w jaki sposéb po-
shugiwac si¢ tekstami biblijnymi, by staty si¢ one czytelne
dla wspotczesnego odbiorcy.

Publikacja Pedagogia biblijna w katechezie zostata
podzielona na sze$¢ czgéci. W pierwszej z nich odnaj-
dujemy pickne studium tytutow Jezusa, ktorych uzywaja
poszczegolni autorzy Ewangelii. W rozdziale tym autor
ukazuje wielobarwny portret Jezusa: Nauczyciela, Prze-
wodnika, Mistrza i Prawdy. Tresci zawarte w tej czgsci
podkreslaja prawde, Ze autorytet osoby Jezusa — jedynego
Nauczyciela — stoi na strazy wizerunku nauczyciela i wy-
chowawcy, nasladujacego swym zyciem i pracag dziatal-
no$¢ Chrystusa. W tresci czterech Ewangelii wydobywa-
my inne walory Rabbiego z Nazaretu. Czytajac stronnice
Dobrej Nowiny spotykamy u kazdego z autoréw inne ter-
miny, cele, tresci i odmienne uwrazliwienie na rézne ce-
chy pedagogiczne.

Czytajac Markowg Ewangelie widzimy, jak stowa
Jezusa powoduja zachwyt w stuchaczach, uwalniaja ich
od chordb i zniewolen. Moc Jezusa przejawia si¢ w Jego
stowie i czynie. Marek zwraca uwage rowniez na to, ze
nauczanie Jezusa bylo przedmiotem zdumienia, zachwy-
tu, glebokiego zastanowienia sig, ale i Igku, zdziwienia
i niedowiarstwa. I tu wytania si¢ odkrycie katechezy jako
procesu wtajemniczenia i wychowanie w wierze, stad nie
bez powodu Markowa Ewangelia nazywana jest Ewange-
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lig katechumena, poniewaz w jej tresci zauwazamy istot-
ne elementy towarzyszace przy wprowadzeniu kandydata
pochodzacego ze srodowiska poganskiego w katechume-
nat, ktory poprzedzony jest prekatechumenatem, a za-
konczony duchowa droga. Najstarsza Ewangelia stanowi
zrddto pod wymienione w Dyrektorium ogolnym o kate-
chizacji cztery etapy procesu wtajemniczenia: prekatechu-
menat, katechumenat, oczyszczenie i o§wiecenie oraz mi-
stagogia. Tytul Kathegetes pojawit si¢ u Mateusza, gdzie
Jezus przedstawiony jest jako ten, ktory uczy przyktadem
wlasnego zycia przez znaki i cuda, jakie dziata, ale i przez
stowo, ktore kieruje do ludzi. Mateusz w swojej Ewange-
lii przedstawia przewodnika, katechete, nauczyciela, pro-
ponuje najlepiej uporzadkowany ,katechizm”, ktory daje
mozliwos¢ nauczania i wprowadzania uczniéw do wspol-
noty Kosciota. Przygladajac si¢ Mateuszowej Ewange-
lii, autor pierwszej czesci — ks. Jan Kochel, podkresla, ze
tytut nadany Jezusowi akcentuje Jego nadzwyczajny au-
torytet, bowiem On nie tylko daje uczniom odczué¢ swa
wiladze, ale jest i wzorem postgpowania. Ponadto ukazu-
je aspekty wychowawczej dziatalno$ci i wyjatkowa pe-
dagogie, ktora polega na spotkaniu i dialogu, mysleniu
1 wyciaganiu wnioskow, przypominaniu znanych prawd,
faczeniu nowego ze starym, a nade wszystko nauczaniu
na przyktadzie wlasnego zycia. Innowacyjnosc tej Ewan-
gelii polega rowniez na pokazaniu pewnego modelu for-
macji uczniow, ktory realizuje si¢ przede wszystkim we
wspolnocie zycia i nasladowaniu Mistrza. Jej celem jest
przygotowanie do odwaznego wyznawania wiary oraz
wlasciwego przekazywania jej nastgpnym pokoleniom
wyznawcow Chrystusa.

Kolejny tytul pojawiajacy si¢ najczesciej u Lukasza
to Jezus Epistates — misjonarz, ewangelista, Jezus — we-
drowny nauczyciel, duchowy przewodnik, ktéry w drodze
wychowuje. Ewangelia ta zrodzona z do§wiadczen ewan-
gelizacyjnych ukazuje moc ewangelizacji Jezusa i1 Jego
sposob formacji 1 gloszenia Ewangelii. Obraz Jezusa
ukazany przez Lukasza sprawia, ze mozemy ja nazywaé
Ewangelia misjonarza, ewangelizatora i $wiadka. Lukasz
akcentuje trzy Jezusowe wskazania formacji, pedagogi-
ki ewangelizacyjnej: modlitwe, dynamike (iS¢ i1 glosi¢),
ubodstwo. Ostatnia z Ewangelii zdecydowanie rézni si¢
od pozostatych. Posiada nie tylko specyficzna strukture,
ale charakteryzuje jg rowniez odrebny koloryt i duchowy
charakter. Jezus przedstawiony zostat jako Aletheia, czy-
li Prawda. Sam o sobie mowi ,,Ja Jestem Prawda”, pod-
kresla tym samym istot¢ zycia i dziatania Nauczyciela
i Pana, ktéry prowadzi do prawdy, ale przede wszystkim
sam jest Prawda. Celem Janowej Ewangelii jest forma-
cja ludzi odpowiedzialnych za wspolnote chrzescijanska.
Skierowana jest do tych, ktorzy przebyli juz wczesniej-
sze etapy dojrzewania w wierze, a teraz przygotowuja
si¢ do samodzielnej misji w §wiecie. Nauczanie Kosciota
pierwotnego zorientowane bylo na prawdg, ktora taczyta
si¢ bezposrednio ze §wiadectwem zycia. Katecheta — Na-
uczyciel Prawdy — nie tyle uczy Prawdy, co stara si¢ na-
uczac 1 zy¢ w Prawdzie.

Po wyczerpujacym i warto$ciowym opisie Jezusa,
Jjako nauczyciela i katechety, autorzy w drugim rozdziale
podejmuja probe opisu Katechezy Kosciota, dzigki ktorej
Kosciot od wiekow realizuje Jezusowe postannictwo za-
warte w Mt 28,19-20. W tej czgsci autorzy obszernie wy-
jasniaja pojecia: ,,ewangelizacja” i ,,katecheza”, objasnia-
jac istniejace rdznice, ale i zachodzace pomiedzy nimi

korelacje. Zaczynajac od etymologii stowa katechein (na-
uczaé, pouczac), autorzy przywoluja Dyrektorium ogolne
o katechizacji oraz Dyrektorium katechetyczne Kosciola
katolickiego w Polsce, nazywajac katecheze szkota wia-
ry. Podkreslaja tym samym jej aspekt edukacyjno-wy-
chowaweczy, ktory umozliwia wierzacym praktykowanie
i poglebianie swej wiary. Nastgpnie zostalo objasnione
pojecie ,,ewangelizacja”, czyli gloszenie Dobrej Nowi-
ny o zbawieniu. Podane zostaly rowniez jej trzy etapy:
ewangelizacja, re-ewangelizacja, nowa ewangelizacja. Ta
ostatnia potrzebna jest w obliczu wielkiego zlaicyzowa-
nia spoteczenstwa. Stanowi ona pilne zadanie dla chrze-
$cijan XXI w. Cata postuga wspolczesnego Kosciola to
proces wzajemnego uzupetniania si¢ dziatan o charak-
terze ewangelizacyjnym i katechetycznym. Dziatania te
majg na celu budowanie wspdlnoty Kosciota. Zaréwno
w katechizacji, jak i ewangelizacji, istotng role spetnia-
ja: Swiadectwa wiary, prowadzony dialog, czyny mitosci,
gloszenie Ewangelii, wzywanie do nawrocenia, formacja
wspolnoty chrzescijanskiej przez sakramenty. Po obja-
$nieniu podstawowych pojec, o ktorych mowa w drugiej
czescl, nastepuje opis trzech podstawowych ukierunko-
wan katechezy: na Boga, na Chrystusa, na Kosciot. Teo-,
Chrysto- i eklezjocentryzm stanowig wlasciwag tres¢ kate-
chezy. Dzigki temu zostanie ukazana tajemnica Boga zba-
wiajacego cztowieka, Boga, ktory jest Osobg; Chrystusa,
ktéry jest centrum wypelniania si¢ zbawczych obietnic
Boga; tajemnica Krélestwa Bozego. Bogata w tre§¢ dru-
ga czes¢ przedstawia w kolejnych podrozdziatach tre-
$ci 1 zrodha katechezy, do ktorych zaliczy¢ nalezy stowo
Boze, Tradycje, liturgi¢ Kosciota i rok liturgiczny. Ko-
lejno opisane zostaly ,kolumny katechezy”. Czterema
filarami nazywamy: Credo, Dekalog, sakramenty i mo-
dlitwe, a trzema etapami: Stary Testament, zycie Jezusa
Chrystusa i histori¢ Ko$ciota. Nastepny podrozdzial tej
czesci stanowi wspaniala pomoc dydaktyczng dla kazde-
go katechety: przedstawia bowiem zasady postugiwania
si¢ Biblig podczas katechezy. Podajac na poczatku trdj-
stopniowy klucz pracy z tekstami biblijnymi, ktéry pod-
kresla, ze Biblia jest dzietem literackim, przekazuje §wia-
dectwa wiary w Boga niosgcego zbawienie, jest Ksiega,
ktora przekazuje nadzieje.

Trzeci rozdzial publikacji opisuje cele i zadania, ja-
kie ma spetia¢ katecheza. Wsrod wielu najwazniejszym
celem katechezy jest wskazanie na konieczno$¢ dziatan,
ktoére pozwolg katechizowanym spotka¢ Jezusa Chry-
stusa oraz nawigza¢ z Nim osobistg relacj¢. Zadania ka-
techezy to: wtajemniczanie w zycie wiary, nauczanie
prawd wiary oraz wychowywanie w duchu chrzescijan-
skich zasad.

Dopeieniem trzeciej czesci jest rozdzial, ktory bar-
dzo doglebnie opisuje osobe katechety i zadania, jakie
Koscidt przed nim stawia. Przedstawiona zostata termi-
nologia biblijna i eklezjalna, z ktorych zrodzito si¢ wspot-
czesne pojecie ,.katecheta”. Wérdd nich nalezy wymienic:
prorok, apostot, nauczyciel, ewangelizator, herold, gto-
siciel, heryks. W dalszej czgsci tego rozdzialu katecheta
zostal przedstawiony jako ,,stuga stowa”, naoczny §wia-
dek. Tytul ten zobowigzuje katechete do wiernosci Bogu
i cztlowiekowi, Bozemu Objawieniu i doswiadczeniom zy-
ciowym katechizowanych. Bycie ,,naocznym swiadkiem”
zobowigzuje do przekazywania tego, czego si¢ nauczyto
i doswiadczyto. Omawiajac katechetyczng postuge stowa,
autor wskazuje na jej ewangeliczny charakter. Juz Sobor
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Watykanski II podkreslat potrzebg obudzenia w cztowie-
ku checi shuchania stowa Bozego, ktére stanowi waru-
nek wzrostu duchowego. Autor rozdziatu przytacza w tej
czesci za kard. Martinim sposoby ewangelizacji przez
Jezusa, ktore sg nadal aktualne, a nalezg do nich: ewan-
gelizacja przez obwieszczanie (apel, oglaszanie dobrej,
radosnej nowiny), ewangelizacja przez zwotanie (zebra-
nie grupy), ewangelizacja przez przyciaganie (oryginalna
1 niepowtarzalna propozycja), ewangelizacja przez pro-
mieniowanie (cato§ciowa prezentacja misterium chrze-
Scijanskiego), ewangelizacja przez zarazenie (reakcja tan-
cuchowa), ewangelizacja przez zakwaszenie. W kazdym
z powyzej wymienionych sposobéw wylania si¢ inny ob-
raz katechety: glosiciela, animatora, moderatora, autory-
tetu, kogo$ ciekawego i kompetentnego, swiadka. Ostat-
nia czg$¢ czwartego rozdziatu opisuje formacje biblijng
katechetow. Jak i apostotowie potrzebowali formacji, by
odwaznie $wiadczy¢ i przekazywac wiar¢ o Chrystusie,
tak tym bardziej wspotczesni studzy Stowa — katecheci —
potrzebuja solidnej formacji, by wypelnia¢ zadanie, ktore
postawit przed nimi Kosciot. Jako pierwszg autor wska-
zuje potrzebe praktyki wérod katechetow lectio Divina, na
ktora sktada si¢ uwazna lektura Pisma Swictego, medyta-
cja tekstu biblijnego, modlitwa stowem Bozym, radosne
trwanie przy Bogu i zycie wedlug Jego stow. Do gtow-
nych celow tej formacji jest doprowadzenie do spotkania
ze stowem Boga, stuchanie stowa, modlitwa stowem i ra-
do$¢ wprowadzania stowa w czyn. W czeSci tej autor pro-
ponuje ,,szkote stowa Bozego” w programie katechezy,
ktdéra zorganizowana powinna by¢ wedtug schematu: czas
przygotowania do stuchania, czas stuchania, czas modli-
twy opartej na tym, co ustyszano. W dalszej czeSci autor
zajmuje si¢ biblijng animacja katechezy, czyli dgzeniem
do formacji intelektu i ducha wspotczesnego czlowieka
przez zainteresowanie go Biblig. Animacja biblijna ma na
celu lepsze poznanie Jezusa Chrystusa i Objawienia Bo-
zego. Autor podkresla, Ze w minionym czasie powstato
wiele nowych inicjatyw, kregdw, stowarzyszen, domoéw
formacji, dzigki ktorym stowo Boze rozszerza si¢ coraz
bardziej. Wskazuje na Dzieto Biblijne im. Jana Pawta II,
grupe Samuel, Szkote Nowej Ewangelizacji, liczne facho-
we opracowania biblijno-teologiczne, portale internetowe
o Biblii, programy komputerowe. Uzasadniajac potrzebe
aktualizacji Pisma Swictego i duszpasterstwa biblijnego
w Polsce, autor wskazuje nastgpujace aspekty: Biblia stu-
zy rozbudzeniu mojej osobistej wiary; Biblia jest tekstem
wspolnototworczym, posiada walory wychowawcze i pe-
dagogiczne; Biblia jest tekstem kulturotworczym; Biblia
jest narzedziem wychowania mtodziezy.

Rozdziat pigty w swej tresci odpowiada na pytania:
Gdzie szuka¢ zasad wychowania biblijnego? Jak przyjac
krytyke ich doboru? Czy biblijne zasady znajda wlasciwa
droge do cztowieka w dobie mass mediow i globalizacji?
Na wstepie do tej czgs¢ mozemy przeczytac, ze pedago-
gia biblijna ze swej natury powinna posiada¢ charakter bi-
blijny, powinna dociera¢ do wszystkich wiernych, przede
wszystkim najpierw do rodzicow, nastgpnie do wszystkich,
ktorzy z rodzicami wspotpracuja w wychowaniu dziecka.
Wychowanie biblijne musi posiada¢ zasady, ktore pomoga
mu w zrealizowaniu najwazniejszych wychowawczych ce-
16w. Nalezy pamietaé, ze Pismo Swigte nie jest podreczni-
kiem wychowania, lecz wielkg ksigga edukacyjng ludzko-
$ci, nie prezentuje uporzadkowanego, gotowego schematu
wychowawczego, ale seri¢ przykladow, zachet, wskazan

i rad wychowawczych. Aby wychowawcze dziatania przy-
niosty owoce, musza by¢ spelnione dwa warunki: uwazne
stuchanie i postuszenstwo. Celem biblijnego wychowania
jest duchowe i intelektualne wyposazenie cztowieka, by
poznawat i podjat zobowigzania moralne, umozliwiajace
mu pelne i owocne zycie wiarg. Po zapoznaniu czytelni-
ka z zasadami wychowania biblijnego, w dalszej czesci
opisane sa wybrane $rodowiska, w ktorych wychowanie
to powinno by¢ realizowane: rodzina, gimnazjum, szko-
fa $rednia. Oprocz opisu, w tej czesci znajdziemy cenne
wskazowki, w jaki sposob realizowa¢ wychowanie biblij-
ne w danym srodowisku. Autor przestrzega rowniez przed
btedami w ujeciach edukacji biblijnej, zwracajac uwage na
trudnosci 1 niedopowiedzenia w wychowaniu biblijnym.
Wsrod nich wylicza: bledy w lekturze Pisma Swietego
(subiektywizm, czytanie wybranych losowo fragmentow,
historycyzm), niedopuszczalne podejscie w interpretacji
(fundamentalistyczne, sugeruje, ze Biblia ma gotowe re-
cepty na kazda sytuacje¢), niewtasciwe korzystanie z Pisma
Swietego (postawa okazjonalna).

Ostatnia cze$¢ konczaca publikacje prezentuje meto-
dy pracy z tekstem biblijnym, ktore stuza przenoszeniu
w zycie tresci odkrytego oredzia. Jedna z klasyfikacji po-
zwala nam je podzieli¢ na metody analizy tekstow nar-
racyjnych oraz metody z odkrytym zbawczym oredziem.
Wsréd wielu wymienionych i opisanych mozemy zna-
lez¢: sceniczne przedstawienie tekstu, prace z obrazem,
opowiadanie, analiz¢ strukturalng, dzielenie tekstu, wy-
roznienie scen w tekscie. Rozdziat ten bogaty jest w przy-
ktady i zataczniki w formie przyktadowych obrazow, kto-
re mozna wykorzysta¢ podczas katechezy.

Prezentowana publikacja ks. Jana Kochela i Zbignie-
wa Marka SJ stanowi niewatpliwie wartoSciowe opraco-
wanie podejmujace problem pedagogii biblijnej w kate-
chezie. Juz sama problematyka ksiazki, skupiona wokot
waznosci i koniecznos$ci opierania si¢ na przeslaniu bi-
blijnym w dziatalnosci katechetycznej, decyduje o jej
warto$ci. Publikacja stara si¢ wieloaspektowo spojrzec
na to zagadnienie i wyczerpujaco odpowiedzie¢ na py-
tania: Jak przyblizy¢ trudne teksty biblijne katechizo-
wanym zapatrzonym w Internet? Jak postugiwac si¢ pe-
rykopami biblijnymi, by staly si¢ czytelne i zrozumiate
dla wspotczesnego cztowieka? Autorzy nie tylko zbiera-
ja 1 uporzadkowuja zagadnienia pedagogii biblijnej, ale
przede wszystkim ukazujg konkretne mozliwosci, dzig-
ki ktéorym Biblia stanie si¢ centrum katechezy zaréwno
szkolnej, jak i parafialnej, a nawet rodzinne;j.

Dokonujac podsumowania, nalezy zauwazy¢, iz
mimo niewatpliwych waloréw prezentowanej publikacji,
dostrzegamy w niej rowniez niedociagni¢cia. Zwigzane
sa one z blgdami redakcyjnymi, ktore jednak nie utrud-
niajg merytorycznego przyswojenia tresci. Obok solidnie
zrealizowanych celow, o ktorych wspominajg autorzy we
wstepie swojej publikacji, mianowicie wskazania waz-
nych problemow dotykajacych gloszenia przez Kosciot
zbawczego oredzia, jako pomoc w zrozumieniu koniecz-
nosci korzystania z przestania biblijnego w postudze ka-
techetycznej publikacja wymagataby uzupetnienia o pro-
pozycje konspektow katechez skierowanych do réznych
poziomoéw nauczania czy Srodowisk wychowania, ktore
pokazatyby, jak teoretyczne rozwazania zawarte w ksigz-
ce wcieli¢ w katechetyczng praktyke.

Pomimo zauwazonych brakéw omawiana praca sta-
nowi cenne narzedzie katechetyczne oraz pedagogiczne.
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Na podkreslenie zastuguje fakt, ze publikacja jest jedna
z nielicznych w obrebie wspolczesnego dorobku polskiej
literatury katechetycznej pozycja, ktdra stanowi swego
rodzaju podrecznik przedstawiajacy usystematyzowane
zagadnienia pedagogiki biblijnej. Publikacja jest godna
polecenia wszystkim katechizujacym ksi¢zom, kateche-
tom, a takze rodzicom oraz animatorom.

Izabela Matuszewska (Opole)

227. WROBEL Mirostaw Stanistaw, Jezus i Jego wy-
znawcey w Talmudzie. Analiza tekstologiczna, histo-
ryczna i socjologiczna, Lublin: Wydaw. KUL 2013, 272
s., ISBN 978-83-7702-639-7.

Ks. dr hab. Mirostaw Stanistaw Wrébel (ur. 1966),
kaptan archidiecezji lubelskiej (1991), jest kierowni-
kiem Katedry Literatury Miedzytestamentalnej i Nauk
Pomocniczych Biblistyki, zatrudnionym na stanowisku
profesora nadzwyczajnego w Instytucie Nauk Biblijnych
na Wydziale Teologii Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego Jana Pawtla II. Przebieg jego dotychczasowej dro-
gi naukowej wyznaczaja nastepujace etapy: 1991 — ty-
tul magistra teologii (Katolicki Uniwersytet Lubelski);
1994 — stopien licencjata teologii (KUL); 1998 — licen-
cjat nauk biblijnych (Papieski Instytutu Biblijny w Rzy-
mie); 1999 — stopien doktora teologii w zakresie biblistyki
(KUL); 2003 — stopien doktora nauk biblijnych (Francu-
ska Szkota Biblijna i Archeologiczna w Jerozolimie);
2005 — stopien doktora habilitowanego (KUL). W 2000 r.
zostat zatrudniony na stanowisku asystenta, za$ rok poz-
niej adiunkta, w Katedrze Literatury Migdzytestamental-
nej i Nauk Pomocniczych Biblistyki w Instytucie Nauk
Biblijnych KUL, gdzie od 2006 r. pracuje jako profesor
nadzwyczajny.

Monografia M.S. Wroébla, przedstawiona na Wydzia-
le Teologii KUL JP II w postgpowaniu o nadanie tytutu
naukowego profesora, stanowi kontynuacj¢ prowadzo-
nych przez autora od kilkunastu lat badan po§wigconych
najwczesniejszym etapom rozchodzenia si¢ drog Ko-
Sciota i Synagogi. Zarazem wchodzi ona w nowy obszar
badawczy, skupiony wokot wybranych aspektow natury
i historii judaizmu rabinicznego. Sedno w tym, ze sg to
aspekty bardzo newralgiczne, a nawet swoiste pole mi-
nowe, na ktérym fatwo o potknigcie, badz — znacznie
czgsciej — o nadinterpretacj¢ ze strony zarowno chrze-
Scijanskich, jak i zydowskich czytelnikow. Dos¢ przy-
pomnie¢, jak wielkie emocje wzbudza do dzisiaj pol-
ski przektad wydanej w 1892 r. w Petersburgu ksigzki
J.B. Pranajtisa Chrzescijanin w Talmudzie Zydowskim,
czyli tajemnice nauki rabinow o chrzescijanach (War-
szawa 1932). Uprzedzajac ewentualne nieporozumienia
i podejrzenia, M.S. Wrobel napisat: , Ksigzka ta — cho¢
w niektorych miejscach moze szokowac ostroscig wy-
powiedzi antychrzescijanskich — wskazuje na potrzebe
wzajemnego dialogu i zrozumienia” (s. 14). Takie po-
dejsécie wskazuje na rzeczywiste intencje autora, ktory —
wybierajgc tematyke niezwykle zapalng — chce wniesé
wlasny i wazny wktad w dzieto dialogu chrzescijansko-
judaistycznego.

Po otwierajacych ksigzke dedykacjach i uwagach opa-
trzonych tytutem Od autora (s. 13—15) nastgpuje Wykaz
skrotow (s. 17-22) i Wprowadzenie (s. 23-35) oraz cztery
kolejne rozdziaty (s. 37—188), zwienczone Zakonczeniem

(s. 189-195), po ktorym zamieszczono Apendyks (s. 197—
204) i obszerna Bibliografie (s. 205-238), a takze stresz-
czenie w jezyku francuskim (s. 239-242) i angielskim
(s. 243-246) oraz Indeks osobowy (s. 247-258) 1 Indeks
odniesien (s. 259-272). Od strony formalnej uktad ksigzki
jest logiczny i przejrzysty.

We Wprowadzeniu wyszczego6lnia si¢ dwa krancowo
odmienne stanowiska odnosnie do znaczenia i funkcji
talmudycznych tekstow o Jezusie i chrzescijanach, czyli
z jednej strony minimalizowanie ich obecnosci i depre-
cjonowanie wartos$ci historycznej (M. Goldstein, J. Ma-
ier), za$ z drugiej maksymalistyczne wyolbrzymianie czg-
stotliwo$ci ich wystepowania i znaczenia (H. Laible, G.
Dalman, R.T. Herford, H.L. Strack, J.B. Pranajtis). Decy-
dujac si¢ na wnikliwg analiz¢ tekstologiczna, historyczna
i socjologiczng odnosnych tekstow talmudycznych, M.S.
Wrdbel opowiada si¢ za wyborem ,,zlotego $rodka”. Nie
jest to tatwe, zwazywszy na wielowickowe negatywne
nastawienie Ko$ciota wobec Talmudu oraz zdecydowanie
defensywna postawe wickszosci badaczy zydowskich.
Autor chce w ten sposob unikna¢ btedu, ktory popetnit
J. Maier: ogtaszajac ,,neutralng” pozycje wobec ,,chrze-
Scijanskiego antyjudaizmu” i ,,zydowskiej apologetyki”,
stat si¢ jednym z czotowych reprezentantow stanowiska
minimalistycznego, nie uwzgledniajac jednak ,.calego
kontekstu historycznego i socjologicznego wzajemnych
relacji migdzy judaizmem i chrzescijanstwem” (s. 29).
Dodajmy w tym miejscu, ze wybierajac formule ,,zydow-
skiej apologetyki” J. Maier nie dostrzega, badz lekcewa-
zy, rozmaite elementy antychrzescijanskiego potencjalu
obecnego w religii zydowskiej. Mirostaw S. Wrébel wyli-
cza najwazniejszych prekursorow rzeczowej refleksji nad
tym trudnym tematem, zaréwno zagranicznych, jak i pol-
skich, zapowiadajac ponowng wnikliwa analize tekstow
z Talmudu jerozolimskiego i babilonskiego, ,.ktore expli-
cite badz implicite odnosza si¢ do Jezusa i chrzescijan-
stwa” (s. 33).

Rozdziat I (s. 37—74) nosi tytul Talmud. Zawiera syn-
tetyczng prezentacje genezy, kontekstu historycznego
oraz struktury Talmudu jerozolimskiego i babilonskie-
g0, a takze zwigzle przybliza ich zawarto$¢. Ma charak-
ter podrecznikowy, a powolujac si¢ na rozmaite opraco-
wania obcoj¢zyczne, pomija wiele z tych, ktore istnieja
w jezyku polskim. Jest to jednak synteza wywazona, sta-
ranna i udana, porzadkujaca wiedz¢ o kolejnych pokole-
niach tannaitéw i amoraitdéw oraz ich najwazniejszych
osiggnieciach w zakresie szeroko pojetej przebudowy
zycia zydowskiego po katastrofie narodowo-religijnej
zwigzanej ze zburzeniem $wiatyni jerozolimskiej, zagta-
da Miasta Swictego i catkowita utratg zydowskiej pan-
stwowosci (lata 70—135). Odnosi si¢ wrazenie, ze zbyt
lakonicznie zostalo potraktowane zjawisko midraszu
(s. 53-54), ktore tym bardziej zastuguje na uwage, ze
jego obecnos¢, tak w odmianie egzegetycznej, jak 1 ho-
miletycznej, rozpoznajemy w rabinicznych przerébkach
Ewangelii kanonicznych. Na temat saworaitow i gaoni-
tow, za ktorych zostata dokonana ostateczna redakcja
obu Talmuddéw, autor zamieszcza tylko kilkuzdaniowa
wzmianke (s. 57-58, 66). Interesujagce uwagi zawiera
paragraf Talmud a Nowy Testament (s. 69—74), ukazujac
najwazniejsze problemy metodologiczne i wartosciujac
Talmud jako Zrédto historyczne.

Nastepuja, zgodnie z dwoma cztonami tytutu mono-
grafii, dwa rozdzialy pos§wiecone talmudycznym tekstom
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0 Jezusie (rozdziat 11, s. 75-136) i o chrzescijanach (roz-
dziat II1, s. 137-188). Zwraca uwagg ich objetosciowa sy-
metria, a takze podobny uktad, przedstawiajacy najpierw
ujecie chrzeScijanskie, a po nim, znacznie obszerniej,
ujecie rabiniczne. Prezentacja ujecia chrzescijanskiego
nie poprzestaje na wytozeniu tre§ci Nowego Testamentu,
lecz zawiera réwniez wiele elementéw, rozwinigtej na jej
gruncie, teologii chrzescijanskiej. Nasuwa si¢ pytanie, do
czego konkretnie nawigzywali rabini. Czy wprost do tek-
stow poszczegdlnych Ewangelii czy raczej posrednio, po-
legajac na wiedzy o Jezusie i Jego wyznawcach nabytej
w toku kontaktéw z chrze$cijanami?

Na rozdzial II sktadaja si¢ trzy paragrafy. Pierwszy,
zatytutowany Narodziny i pochodzenie Jezusa (s. 75—
101), podaje najpierw syntetyczny wyktad tradycji ewan-
gelicznej, a nastepnie tradycji rabinicznej. Autor zauwaza,
ze obie stanowig $wiadectwo, iz ,,w pierwszych wiekach
ksztattowaty si¢ dwa rodowody Jezusa i Jego wyznaw-
cow” (s. 82), a mianowicie chrzescijanski i zydowski. Co
si¢ tyczy spojrzenia zydowskiego, M.S. Wrobel analizu-
je dwa typy $wiadectw, czyli Zrodta rabiniczne (s. 81-98)
oraz zrodla poganskie i chrzescijanskie, w ktérych za-
chowaty si¢ nawigzania do antyewangelicznej tradycji
zydowskiej (s. 98—101). Zapewne przydatoby si¢ wyraz-
niejsze rozroéznienie obydwu typdw, wprowadzone przez
osobne podtytuty.

Najwazniejsze elementy podejscia zydowskiego, sta-
nowiacego antyewangeliczng wersje o pochodzeniu zato-
zyciela chrzesdcijanstwa, zachowaly si¢ w Misznie (Jeb IV
13) i Talmudzie babilonskim (Szab 104b oraz Sanh 67a).
Maluje si¢ tam rodowdd Jezusa jako zrodzonego z cudzo-
toznego zwiazku Jego matki z kochankiem Pandera, wy-
raznie sugerujac status Jezusa jako bgkarta. Oskarzenie
Maryi o niewierno$¢ pojawia si¢ rowniez w Szab 106a.
Wielce wymowny jest fakt, ze zdecydowanie negatyw-
ne nastawienie wobec Jezusa i Jego matki pojawilo si¢
i okrzepto w najwczesniejszym okresie rabinicznej prze-
budowy judaizmu, zatem ,,p6zniejsze passusy talmudycz-
ne zaktadaja u czytelnikow uprzednig znajomo$¢ tozsamo-
Sci osoby, wokot ktorej toczy sie dyskusja” (s. 86).

W tymze rozdziale zostata zamieszczona analiza tek-
stu Tosefty Hul 11 22.23, wystepujacego w kontekscie
rabinicznych rozporzadzen regulujacych postepowanie
wobec ,heretykow”. Analizowany tekst zawiera relacje
o rabbim Eleazarze b. Dama, ktory, ukaszony przez zmije,
szuka pomocy u uzdrowiciela leczacego w imie ,,Jeszua
Ben Pantery”. Mirostaw S. Wroébel dochodzi do wniosku,
Ze, po pierwsze, istniato ,,wewngetrzne napigcie w gronie
rabinéw w okresie Jawne w kwestii relacji wobec zydow-
skich wyznawcow Jezusa”, oraz, po drugie, ze ,,wyznaw-
cy judaizmu rabinicznego i wyznawcy Jezusa sg w bli-
skich relacjach” (s. 88). Trzeba nadmieni¢, ze witasnie ta
bliskos¢ sprzyjata wspotdziataniu w coraz wigkszym od-
dalaniu si¢ od siebie. Kolejny tekst, takze z nawigzaniem
do niezwyklego uzdrowienia, pochodzi z Talmudu jero-
zolimskiego (AZ 11 2 oraz Szab XIV 4). Poniewaz uzdro-
wienia dokonat chrzescijanin, dziadek uzdrowionego nie
wyraza radosci, lecz ubolewanie: ,,O wiele lepiej byloby
dla niego, jesliby umart, a nie styszat tego stowa”. Nalezy
zauwazy¢, ze o ile w T Hul II 22.23 Jezus jest okreslany
jako ysw "bn pntr’, o tyle w traktacie Awoda zara i Szab
XIV 4 pojawia si¢ okre$lenie ysw bn pndr’, przy czym
ysw nie jest zwyczajnym skrotem urobionym od ysw , ale
ma nowy sens. Autor monografii skupit si¢ (s. 90-93) na

dociekaniu genezy i znaczenia rozmaitych odmian imie-
nia Pantera (Pandira, Pandera, Pantira, Panteri), nic wy-
jasnia natomiast genezy i znaczenia akronimu ysw. Tym-
czasem refleksja na ten temat jest tym bardziej potrzebna,
ze 6w akronim, urobiony w poczatkach koegzystencji
chrzescijan i wyznawcow judaizmu rabinicznego, funk-
cjonuje do dzisiaj.

Dwa kolejne analizowane teksty pochodza z Tosefty
Szab X1 15 i Talmudu jerozolimskiego Szab XII 4. Zawie-
raja echa dyskusji, ktérych negatywnym bohaterem jest Ben
Stada. Ta posta¢, znana rabinom tak dobrze, ze nie potrze-
buje uszczegoétawiania, to Jezus, ktorego oskarza sig, ze
z Egiptu, gdzie przebywal, sprowadzit godng surowego po-
tepienia magie. Przejawdw negatywnych konotacji dotycza-
cych narodzin Jezusa w Betlejem i1 Jego matki nie brakuje
réwniez w Talmudzie jerozolimskim. Mozna je rozpoznaé
w barwnej narracji w Ber 11,4, ktora swiadczy, ze ,,rabini
wykorzystuja niektore ewangeliczne motywy, aby w spo-
sob pejoratywny przedstawi¢ wiasng interpretacje wydarzen
i oceng poszczegbdlnych osob” (s. 97) wzmiankowanych
w Ewangeliach dziecinstwa (Mt 1-2; £k 1-2).

Co si¢ tyczy zrddel niezydowskich, M.S. Wrdbel
przytacza w tym rozdziale dwa, a mianowicie fragment
z dzieta Orygenesa Contra Celsum (1 28, 32) i De specta-
culis (30, 6) Tertuliana. Mirostaw S. Wrobel trafnie pod-
kresla, ze tekst autorstwa Orygenesa jest o tyle wazny,
iz stanowi $wiadectwo pogladéw, ktére mozna datowac
na okres przed redakcja Miszny i Tosefty, co jeszcze raz
dowodzi, ze rabiniczny sprzeciw wobec Jezusa ma bar-
dzo dawny i dhugi rodowdd. Z kolei motywy, o ktorych
mowa w dziele Tertuliana, powtarzaja si¢ w pozniejszych
pismach rabinicznych oraz w paszkwilu znanym jako 7o-
ledot Jesu.

Drugi paragraf nosi tytul Dziatalnosé i nauczanie Je-
zusa (s. 101-120). Ponownie otrzymujemy retrospekcje
tradycji ewangelicznej (s. 102—107) oraz tradycji talmu-
dycznej (s. 107—120). Swiadectwem tej drugiej sa teksty
cytujace explicite nauczanie Jezusa oraz ukazujace Go
jako cztowieka zdeprawowanego i balwochwalce. Jeden
z nich pochodzi z Tosefty (Hul II 24), natomiast pozostate
z Talmudu babilonskiego (4Z 16b-17a; Ber 17a-b; Sanh
103a; 107b[Sor 47a)). Z wszystkich przebija silny poten-
cjat antyewangeliczny, ktory znajduje tez wyraz w pole-
ceniu rabinéw, aby wyznawcy judaizmu unikali wszel-
kich kontaktow z chrzes$cijanami. Deprecjacja Jezusa
i Jego nauczania poszla bardzo daleko, co odzwierciedla
sytuacj¢ z konca I w., gdy rabini natozyli na judeochrz-
escijan kar¢ ekskomuniki. W nawigzaniu do osob i epi-
zodow znanych z Biblii Hebrajskiej, przede wszystkim
do postaci Balaama, ukazuje si¢ Jezusa jako batwochwal-
c¢ 1 zwodziciela ludu, zastugujacego na najsurowsze po-
tepienie. Szczegodlnie wymowny jest ostatni przypadek
(s. 117-120), czyli dosadny tekst z traktatu Sanhedryn
107b (Sot 47a), nieobecny we wspotczesnych wydaniach
Talmudu na skutek wczesniejszej cenzury.

Tematem paragrafu trzeciego jest Smierc¢ i przezna-
czenie Jezusa (s. 120—136). Kolejny raz streszcza si¢ za-
sadnicze elementy tradycji ewangelicznej (s. 120—125),
po czym nastegpuje analiza odno$nych zrodet rabinicznych
(s. 125-136). ,,Wedtug nich — zauwaza M.S. Wrdbel — Je-
zus jako wrozbita, bluznierca, batwochwalca i zwodzi-
ciel ludu stusznie poniost kare¢ $mierci. Jego przeznacze-
niem jest pieklo, w ktorym gotuje si¢ we wrzacym kale”
(s. 125). Analizowane teksty pochodza z Tosefty (San X
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11) oraz z Talmudu babilonskiego (Sanh 43a; 106b; Git
56b-57a) i Talmudu jerozolimskiego (Sanh VII 10 [Jeb
XVI 6]). Rabini zrobili wszystko, by positkujac si¢ wia-
sng egzegeza wybranych tekstow biblijnych, uzasadni¢
stusznosé¢ ukrzyzowania Jezusa. Znamienne, ze niektdre
oskarzenia byty tak mocne, ze w XV i XVI w. usunigto je
z drukowanych wydan Talmudu dlatego, by — dajac wy-
raz swoistej rabinicznej antyewangelii — nie narazic si¢
na ostra reakcje chrzescijan. Bodaj najwieksza wrogoscia
wobec Jezusa nasgczony jest rabiniczny watek Jego wie-
kuistego potepienia, nawigzujacy do Eucharystii i opar-
ty na rozporzadzeniach dotyczacych czystosci rytualnej.
,Umieszczenie Jezusa w gotujacym kale podwaza Jego
nauke i pokazuje przede wszystkim to, do czego prowa-
dzi przeciwstawianie si¢ nauce tradycji w odniesieniu do
czystosci rytualnej” (s. 135).

Rozdziat III zostat opatrzony tytulem Teksty o wy-
znawcach Jezusa. Otwiera go paragraf Uczniowie Jezu-
sa (s. 137-147). Tym razem nie ma prezentacji tradycji
ewangelicznej, lecz zostal zwigzle ukazany — oparty na
Nowym Testamencie i $wiadectwach patrystycznych —
kontekst najwczesniejszych przesladowan uczniow i wy-
znawcoOw Jezusa ze strony zydowskich przeciwnikéw
(s. 137-140). Dalej nastgpuje analiza dwoch tekstow
z Talmudu babilonskiego, a mianowicie Sanh 43a-b oraz
Szab 116a-b. W pierwszym jest mowa o pieciu uczniach
Jezusa skazanych na kar¢ $mierci, ktorzy uosabiaja te
same wady 1 przewrotno$¢, ktora uzasadnia skazanie Je-
zusa. Drugi stanowi atak na wiarygodnos¢ Ewangelii
i zmierza do o$mieszenia chrzesécijanstwa, co — paradok-
salnie — potwierdza znajomo$¢ tradycji i tekstow ewange-
licznych przez rabinow.

Paragraf Dwunaste blogostawienstwo (Birkat ha-Mi-
nim) (s. 147-165) zostal opracowany bardzo dojrzale
i starannie, do czego niewatpliwie przyczynit si¢ fakt, ze
w blizszej 1 dalszej przesztosci M.S. Wrdbel kompetentnie
zajmowat si¢ ta problematyks. Cytuje on wiele cennych
opracowan na ten temat, potwierdzajacych tezg, ze ra-
bini dokonali ,,reorganizacji” dawnych blogostawienstw
i wprowadzili do nich nowe watki, uwarunkowane doraz-
nymi potrzebami konfrontacji z chrzeécijanstwem. Cieka-
we 1 wazne jest zaznaczenie podobienstw do niektoérych
tekstow biblijnych i apokryficznych oraz rozwazania do-
tyczace problematyki datacji, a takze znaczenia i funkcji
formuty Birkat ha-Minim (s. 151-164). Na koncu tego pa-
ragrafu (s. 165) autor cytuje (wielce dyskusyjny!) frag-
ment dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej Narod zy-
dowski i jego Swiete Pisma w Biblii chrzescijarskiej, nie
opatrujac go jednak zadnym komentarzem.

Paragraf trzeci (s. 165-171) nosi tytul Nazarejczycy
(,,Nocrim”). Czytamy: ,,Termin «chrzescijanie», uzyty
po raz pierwszy w Antiochii, z biegiem czasu w pierwot-
nym chrzescijanstwie byt odnoszony zwtaszcza do wy-
znawcOow Jezusa pochodzacych ze $wiata poganskiego,
podczas gdy terminem «nazarejczycy» nazywano zydow-
skich ucznidéw Jezusa” (s. 166). Byto to okreslenie mniej
pejoratywne niz minim i wlasnie z tego wzgledu rzadziej
pojawia si¢ w Talmudzie babilonskim i jerozolimskim.
Autor monografii analizuje dwa teksty z Talmudu babi-
lonskiego: AZ 6a, w ktérym podejmuje si¢ sprawe Swig-
towania ,,Dnia Nazarejczyka”, czyli niedzieli, przez wy-
znawcow Jezusa, oraz Taan 27b, dotyczacym zniesienia
postu w dni §wiateczne w przeddzien szabatu, w szabat
i w niedzielg.

Heretycy (,Minim”) to tytul paragrafu czwartego
(s. 171-180). Nie wida¢ konca dyskusji uczonych na te-
mat tozsamosci 1 funkcji minim, nie rozstrzyga jej rowniez
M.S. Wrobel. Dodatkowych trudnosci przysparza fakt, ze
fragmenty pism rabinicznych, w ktorych wystgpowat ten
termin, byly poddawane ingerencjom cenzury chrzesci-
janskiej i autocenzury zydowskiej. Analizujac dwa teksty
z Tosefty (Sanh X1 5; Hul 11 20.21) i jeden z Talmudu
jerozolimskiego (Ber 1 4), autor porusza m.in. wazng kwe-
sti¢ statusu i ostatecznego przeznaczenia tzw. Dziesigciu
(Zaginionych) Pokolen (lepiej: Plemion) Izraela (s. 174).
Niezbyt fortunne jest zdanie: ,,Wrogos$¢ i opdr judaizmu
rabinicznego wobec Jezusa i Jego wyznawcow spowodo-
wane byty naukg Mistrza z Nazaretu, ktorej chrystologicz-
ne sformutowania burzyty podstawy zydowskiej tozsamo-
Sci religijnej” (s. 175). Nalezatoby wyjasni¢, ze taka jest
perspektywa rabiniczna, natomiast sam Jezus, a takze ci
Jego rodacy, ktorzy w Niego uwierzyli, nie rozumieli tego
w ten sposob. Przeciwnie, byli przekonani, ze wlasnie oni
i ich przekonania najlepiej wychodza naprzeciw zamia-
rom, ktore Bog ztaczyt z ludem Jego wybrania. Dodatko-
wych wyjasnien wymaga réwniez sprawia prozelityzmu
zydowskiego. Jest prawda, ze ,,judaizm [rabiniczny] wia-
zal prozelityzm ze $Scistym zachowaniem przepisow Tory,
zwlaszcza dotyczacych obrzezania i szabatu” (s. 177). Na-
lezaloby jednak koniecznie doda¢, ze inaczej postrzegano
1 przezywano te sprawy wczesniej, zanim dokonano rabi-
nicznej przebudowy zycia zydowskiego, o czym $wiad-
cza thumy prozelitow i tzw. bojacych si¢ Boga, o kto-
rych mowa na kartach wielu ksigg Nowego Testamentu,
szczegblnie w Dziejach Apostolskich. Przeciez to oni, nie
poddajac si¢ obrzezaniu, w znacznym stopniu stanowi-
li praeparatio evangelica, przesadzajac o blyskawicznej
ekspansji wiary w Jezusa Chrystusa.

Ostatni, piaty, paragraf rozdziatu III (s. 180—188) ma
na wzgledzie Ewangelie (,, Gilionim”) i ksiegi heretykow
(,,Sifrei Minim”). Gilionim to pejoratywny kryptogram
wymyslony przez rabinéw na okreslenie Ewangelii, pod-
czas gdy sifrei minim odnosi si¢ do innych pism chrzesci-
janskich. Z analizy passusu w Tosefcie (XIII 5) i Talmu-
dzie jerozolimskim (Szab XVI 1) autor wyciaga istotny
wniosek: ,,Negatywna postawa rabinéw do tych pism nie
jest odniesiona do ich zawartosci, lecz do faktu ich uzywa-
nia przez judeochrzescijan postrzeganych jako odstepcow
od Boga, heretykow” (s. 185). Inne aspekty silnej sepa-
racji s widoczne w Talmudzie babilonskim (Szab 116a),
gdzie mamy do czynienia ze specyficznie zydowska od-
powiedzig na pytanie, kto stanowi verus Israel. ,Nieptod-
nos¢ Izraela po zburzeniu $wigtyni jerozolimskiej jawi si¢
jako dobrodziejstwo, gdyz nie rodzi on dzieci przeznaczo-
nych do piekta, jak to ma miejsce w przypadku wyznaw-
cow Jezusa (Minim)” (s. 188).

W Zakonczeniu M.S. Wrdbel syntetycznie zbiera, po-
rzadkuje i podsumowuje najwazniejsze rezultaty swoich
dociekan. Liczba pejoratywnych tekstow rabinicznych,
stanowigcych ,,swoista antyewangeli¢”, jest mniejsza
w Talmudzie jerozolimskim niz w Talmudzie babilon-
skim, co thumaczy si¢ historycznymi uwarunkowaniami,
w jakich powstawat Talmud jerozolimski. W okresie jego
definitywnej redakcji rabini zyli w srodowisku chrzesci-
janskim i musieli si¢ liczy¢ ze skutkami otwartego wy-
razania wrogosci. Autor monografii nie stawia pytania,
czy ina ile mentalno$¢ i nastawienie, ktore znalazty wy-
raz w obu Talmudach, okreslaja i ksztaltuja mentalnosé
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1 nastawienie wspotczesnych wyznawcoOw judaizmu.
Cytuje tylko fragment przemoéwienia Jana Pawta II wy-
gloszonego w Instytucie Pamigci Yad Vashem w Jerozo-
limie, nawotujacego do zaniechania uczu¢ antyzydow-
skich wsrdd chrzescijan oraz uczu¢ antychrzescijanskich
wsrod Zydow.

Na wysoka oceng zastuguje merytoryczne i graficzne
opracowanie ksigzki, ktéra — zgodnie z pragnieniem au-
tora — moze i powinna si¢ sta¢ inspiracjg do ,,budowania
nowej przysztosci” (s. 195). Relacje chrzescijansko-zy-
dowskie sg obolate i trudne, nie brakuje tez w nich tema-
tow traktowanych jako niewygodne czy nawet zakazane.
Aczkolwiek powody milczenia o wielu spornych zagad-
nieniach sg znane, uwarunkowane w niematym stopniu
rygorami tzw. politycznej poprawnosci przenoszonej na
teren religii i teologii, w pracach naukowych nie powinno
si¢ unika¢ tematow zapalnych i trudnych, tym bardziej ze
uczeni zydowscy nie unikajg ich w swoich prezentacjach
polemicznego i apologetycznego pismiennictwa chrzesci-
janskiego. Monografia M.S. Wrébla wpisuje si¢ w nie-
zwykle odwazny i potrzebny nurt badan nad obrazem
chrzesdcijanstwa i chrze$cijan w pobiblijnej tradycji rabi-
nicznej, do ktérego nalezy tak samo odwazny przyczy-
nek prof. J. lluka ,, Toledot Jeszu” — przekaz talmudyczny
o Jezusie i chrzescijanach w Zydowskiej recepcji (Krakéw
2012). Na szczeg6lne wyroznienie zashuguja zamieszczo-
ne w monografii wnikliwe analizy tekstologiczne, opar-
te na glebokiej znajomosci jezyka oraz okoliczno$ci po-
wstawania i wielowiekowego przekazu piSmiennictwa
rabinicznego.

Problematyka podjeta w ksiazce zbiera i podsumo-
wuje najwazniejsze kierunki wieloletnich zainteresowan
M.S. Wrobla, a zarazem penetruje i promuje nowe obsza-
ry badawcze. Trzeba zatem podkresli¢ i nalezycie dowar-
tosciowac z jednej strony aspekt kontynuacji, a z drugiej
nowos¢ polegajaca na tym, ze odwaznie i rzetelnie zostat
podjety 1 zbadany niezwykle newralgiczny temat. Nie-
watpliwg zaletg jest jasno$¢ wyktadu, dzieki ktorej wyni-
ki specjalistycznych badan staja si¢ zrozumiale takze dla
czytelnikow mniej obeznanych z trudnymi zagadnienia-
mi. Monografia stanowi doniosty wktad w dzieto nawig-
zanego przez Kosciot katolicki po II Soborze Watykan-
skim dialogu z Zydami i judaizmem, tym cenniejszy, e
niemata cze$¢ dotychczasowej dziatalnosci 1 tworczosci
na tym polu nie uwzglednia w wystarczajacym stopniu
perspektywy religijnej i teologicznej albo podchodzi do
niej zbyt stereotypowo i jednostronnie.

Ks. Waldemar Chrostowski (Warszawa)

228. ZIELINSKI Tadeusz, Protestantyzm ewange-
likalny. Studium specyfiki religijnej, Warszawa: Wy-
daw. Naukowe ChAT 2013, 387 s., bibliogr. ISBN 978-
83-60273-30-2.

Autor juz we Wstepie swojej monografii przywotuje
prezydentow USA (J. Carter, G.W. Bush), ktorzy wyraz-
nie przyznawali si¢ do ewangelikalizmu. Za doniostoscia
i waga ewangelikalnego protestantyzmu ma przemawiac
»(...) duze znaczenia kulturowe i wzrastajace oddziatywa-
nie polityczne” (s. 11). Nie pretendujacy do roli konfesji,
Kosciota czy tez dominacji, ewangelikalizm jawi si¢ jako
nurt w protestanckim segmencie chrzeécijanstwa. T. Zie-
linski przyjmuje za innymi autorami, ze specyfike tego ru-

chu religijnego okreslaja trzy paradygmaty: konwertyzm,
biblizm i konwentyklizm. Wymienione trzy kategorie sta-
nowig osnowe systematycznego wyktadu (s. 121-285),
obejmujacego zagadnienia doktryny i praktyki ewangeli-
kalnej. Poprzedza je rys historyczny (s. 39—120) odstania-
jacy postacie i kluczowe wydarzenia dla ,,ksztaltowania
si¢ odsrodkowej tozsamosci ewangelikanizmu”.

Przyjeta metoda wzorowana jest na stosowanej juz
wczesniej w opracowaniach z zakresu ,,wiedzy o konfe-
sjach (wyznaniach)” — (niem. Konfessionskunde), zwanej
tez ,,symbolika”. Autor w sposob wyrazny identyfikuje
swoje dokonania z tym nurtem badawczym (s. 32). Jedno-
czesnie chee by¢ blisko teologii ekumenicznej, w ramach
ktérej dokonuje prezentacji wybranych tradycji wyznanio-
wych na tle dziejow z uwzglgdnieniem uwarunkowan hi-
storyczno-spotecznych. Zielinski w swych analizach za-
ktada obiektywizm. W imi¢ starozytnej zasady sine ira et
studio opracowat dzieje ewangelikalnego protestantyzmu
na $wiecie, siegajac do bogatej literatury anglojezycznej,
ze szczegolnym uwzglednieniem biografii znaczacych po-
staci dla ewangelikalizmu. Zestaw wykorzystanych bio-
gramoOw zamieszczony jest w aneksach pracy. Mialo to
znaczenie zwlaszcza przy opracowywaniu dziejow tego
nurtu religijnego na ziemiach polskich, gdzie zauwaza
si¢ wyrazny brak catosciowych uje¢ na ten temat. Zreda-
gowanie ponad stu biogramdéw wybitnych ewangelistow
polskich (4neks I, s. 337-353) nie tylko tagodzi deficyt
w tym wzgledzie, ale jest przede wszystkim dobrym za-
czynem dla dalszych prac w tym zakresie. Mogg one przy-
bra¢ ksztalt encyklopedycznych opracowan s$rodowiska
polskiego protestantyzmu przebudzeniowego.

Pewna syntezg¢ ponad 150-letniej historii ewangelika-
lizmu na ziemiach polskich stanowi drugi rozdziat czgsé
historycznej w monografii (s. 75—117). Autor zarysowuje
rozwoj tego ruchu religijnego na tle waznych kart historii
Polski. Wychodzac od epoki zaboréw (do 1918 1.), poprzez
czas Il Rzeczpospolitej, period I wojny $wiatowej i okres
PRL dociera do przetomu lat 90-tych XX i poczatku XXI
stulecia. Wyraznymi odniesieniami sg zar6wno praw-
ne regulacje dla relacji pafnstwo — wspolnoty wyznanio-
we, jak i okreslona strategia polityczna podczas okupacji
zaborcow, rezimu wojennego, rzadow stalinowskich czy
w okresie gomultkowskim i gierkowskim. Zauwazalny jest
brak wiekszego zainteresowania rzeczywisto$cia spolecz-
no-polityczna w $rodowisku polskiego ewangelikalizmu.
Mimo to, autor swoje analizy historyczne opart o przeto-
mowe wydarzenia dla zycia spoleczno-politycznego. Za-
uwaza sprzyjajace okolicznos$ci przetomu posierpniowego
w Polsce, korzystne zmiany po obradach Okragtego Sto-
tu (s. 100nn). Przeobrazenia spoteczno-historyczne oraz
obyczajowo-religijne mialty niewatpliwy wptyw na pro-
fil duchowy polskiego chrzescijanstwa, takze w Srodowi-
sku ewangelistow. Tego typu wnioski mogg stanowi¢ do-
bry punkt wyjscia dla dalszych dociekan mieszczacych si¢
w nurcie badan teologii politycznej.

W czg¢sci systematycznej napotykamy dosy¢ syme-
tryczny podziat tresci skupionej wokot trzech zasad-
niczych paradygmatow dla przebudzeniowych prote-
stantow. Na pierwszy plan wysuwa si¢ ,,doswiadczenie
nawrdcenia”. Autor juz na wstepie tego rozdziatu przy-
tacza autobiograficzny szczegét pidra najbardziej zna-
nego przedstawiciela XX-wiecznego ewangelikalizmu.
Billy Graham relacjonuje swoje spotkanie z 6wczesnym
prezydentem USA, ktorego przepytuje z ,,jednorazowej
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transakcji”. Ten epizod wykorzystuje Zielinski jako punkt
wyjscia do szerszego opisu doktryny nawrocenia, ktora
stanowi podstawowa kategori¢ teologiczng w ewangeli-
kalizmie. Ma to potwierdzaé szereg tekstow biblijnych
i doswiadczenie wielu wybitnych przedstawicieli tego
nurtu. W §lad za tym idzie deprecjacja roli rytéw religij-
nych, tacznie z sakramentami inicjacji chrzescijanskie;j.
Potwierdzeniem skutecznosci tej indywidualnej drogi na-
wroconych ewangelikalnych chrzescijan majg by¢ przy-
toczone $wiadectwa (s. 140-147). W narracji szeSciu
wybranych §wiadectw autor uwypukla wspolne elemen-
ty, charakterystyczne watki dla przyjetej w ewangelika-
lizmie teologii nawrocenia. Dla jasniejszej ich identyfika-
cji w tekscie oznaczono je symbolami literowymi. Cenne
w tym fragmencie pracy sa podsumowujace wnioski,
w ktorych jednak brak krytycznej oceny sporow prowa-
dzonych wsrdd teologéw ewangelikalnych na temat spe-
cyfiki aktu wiary, usytuowania kategorii usprawiedliwie-
nia czy tez soteriologicznego znaczenia sakramentow.
Autor ogranicza si¢ do opisu elementow nawrocenia,
przytacza bogata literature i ttumaczy, ze szczegoétowa
analiza zagadnien wykracza poza ramy studium.

W dalszych badaniach Zielinskiego pojawia si¢ omo-
wienie drugiego waznego wyznacznika specyfiki religij-
nej ewangelikalizmu. Mowi o tym tre$¢ drugiego rozdzia-
hu w czgécei systematycznej (s. 171-213). Lektura Biblii
wsérod przebudzeniowych protestantow dokonuje si¢
w perspektywie prawdy o nawroceniu. Na kanwie tzw.
biblizmu autor probuje uzasadnié teze, ,,(...) iz percep-
cja tresci biblijnych w ewangelikalizmie fundamental-
nie zdeterminowana jest konkretng wizja soteriologiczna,
obecna w koncepcji nawrdcenia” (s. 171). Z tej perspek-
tywy dochodza do glosu ciekawe zagadnienia dotycza-
ce takich kwestii, jak: problem autorytetu w Kosciele
1 powiagzane z tym kategorie ,,natchnienia”, ,,bezbtedno-
$ci” 1 ,,nicomylnosci”, sprawa sposobu zaistnienia $wia-
ta 1 sporu kreacjonistyczno-ewolucjonistycznego, model
relacji migdzy plciami, w tym kwestia pozycji mezczy-
zny 1 kobiety w malzenstwie, sposob dziatania Ducha
Swietego w $wiecie i powigzane z tym zagadnienie cha-
ryzmatow. Z teologicznego punktu widzenia wylaniajace
si¢ spory na tle wykladni tresci Pisma Swigtego dotykaja
ptaszczyzn eklezjologii, kosmologii, antropologii, pneu-
matologii i charytologii. W ich opisie autor ,,zastania si¢”
pogladem, Ze ,,(...) Biblia pelnigca w przebudzeniowym
protestantyzmie role powaznego autorytetu, odczytywa-
na jest tam wedtug kanonow dobrze utrwalonej percepcji,
ktorg ewangeli$ci odziedziczyli po swych duchowych po-
przednikach” (s. 211). Jednak zasada konwertyzmu dyk-
tuje ewangelistom taki sposob odczytywania Biblii, gdzie
podkresla si¢ znaczenie niektorych i pomniejsza wagg in-
nych. Dostrzegalna jest tez ewolucja w interpretacji stowa
Bozego, ktora pozwala weryfikowa¢ utarte normy dog-
matyczne i etyczne oraz przyjmowaé nowe paradygmaty
realizacji ideatu chrzescijanskiego” (s. 212).

Polaryzacje¢ stanowisk w wielu kwestiach w$rod prze-
budzeniowych protestantdéw najbardziej dotkliwie widac
w eklezjologii. Zielinski przypomina, za D.G Hartem, ze
»(-..) zakres zagadnien eklezjologicznych jest obszarem
najgtebszego zroéznicowania teologicznego ewangelika-
listow” (s. 217). Mimo to podejmuje si¢ pewnych analiz
z tego zakresu w celu odnajdywania wspdlnych elemen-
tow taczacych ewangelistow przy jednoczesnym odsta-
nianiu rozbieznos$ci w nauce o Kosciele. Wychodzac od

wyjasnienia fenomenu ,.konwentyklu” — matej grupy na-
wroconych chrzescijan, pokazuje jej specyfike i moz-
liwos¢ ewolucji w strong gminy koscielnej (KoS$ciota
lokalnego). Nie jest to jednak oczekiwany cel w mysl za-
sady, ze przebudzeniowym protestantom tatwiej zgodzic¢
si¢ na zycie w ,.konwentyklu bez Ko$ciota” niz ,,w Ko-
Sciele bez konwentyklu” (s. 220). W zwiazku z tym naj-
wazniejsza czynnoscia w zyciu koScielnym jest zwia-
stowanie stowa Bozego. Okoliczno$¢ ta ma wptyw na
ksztaltowanie si¢ ewangelikalnej percepcji urzedu ko-
Scielnego oraz sakramentow.

Na kolejnych stronach widzimy probe rekonstrukcji
ewangelikalnego rozumienia urzedu koscielnego, sakra-
mentu chrztu i Wieczerzy Panskiej (s. 222-240). Na tle
przytoczonych rozbiezno$ci teologicznych autor referu-
je proby klasyfikacji nurtéw ewangelikalizmu. Odwotuje
si¢ w tym miejscu do publikacji M. Ellingsena (s. 252n).
Znacznie jasniej prezentuje si¢ przeglad tych wspdlnot
eklezjalnych, ktére zaznaczaja swoj koscielny i ewan-
gelikalny charakter (s. 253-267). Koncowy fragment
monografii omawia stosunek przebudzeniowego prote-
stantyzmu do wspolnot religijnych nieewangelikalnych
(Kosciolow protestanckich, katolicyzmu, prawoslawia,
judaizmu) w ramach szeroko pojetego ekumenizmu. Autor
jednak zastrzega, ze ten fragment pracy tylko sygnalizuje
podstawowe problemy w obszarze dialogu ekumeniczne-
go (ad intra 1 ad extra) uprawianego przez ewangelika-
lizm (s. 268-286). W tej partii tekstu studium znajdziemy
wiele ciekawych szczegotow dotyczacych uzgodnien bi-
lateralnych na szczeblu $wiatowym, np. raport koncowy
po konwersacjach baptystyczno-mennonickich (1993 r.),
osiem deklaracji teologicznych wyniku dialogu Evange-
licals and Catholics Together w USA, raport Evangeli-
cal and the Orthodox Church (2001 r.), czy tez inicjatywy
misji wéréd Zydow, zainspirowane przebiegiem tzw. Je-
sus Revolution. Pluralizm zapatrywan eklezjologicznych
ewangelikalistow zapewne nie utatwia konstruktywnego
dialogu z innymi wspolnotami religijno-wyznaniowymi.
Pewng szansa w tym rozwarstwieniu jest proba wypra-
cowania tzw. ,,minimum eklezjalnego” ewangelikalizmu.
Taki wysitek podjat w swoim studium T. Zielinski, z pet-
ng $wiadomoscia, iz jawi si¢ w tym wzgledzie mozliwosé
rozlegtej obudowy.

W swym catoksztatcie studium moze pomoc w pozna-
niu tego specyficznego zjawiska, jakim jest protestantyzm
ewangelikalny. Autor konsekwentnie chce pozostac obiek-
tywnym analitykiem dziejow i zalozen eklezjalno-teolo-
gicznych ruchu religijnego, posiadajacego olbrzymi po-
tencjat (ok. 500 mln wyznawcow w Swiecie). Opracowujac
doktryne i system organizacyjny tego ruchu, nie podejmu-
je polemiki z tezami gloszonymi przez zwolennikéw ana-
lizowanego zjawiska. Nawet kiedy formuje oceny, stara
si¢ zachowac daleko idaca bezstronno$¢. Pozostawia tym
samym miejsce dla oceny czytelnika i ewentualnych dal-
szych analiz poprowadzonych juz przez analitykéw zycia
spotecznego, politologow religioznawczych, specjalistow
prawa wyznaniowego, historykow idei. Nie pomniejsza-
jac ogromnego wkladu badawczego T. Zielinskiego, na-
lezaloby oczekiwa¢ dalszych prob systematyzacji pod-
staw teologicznych, ktére odstonityby kompatybilnosé
ewangelikalizmu z innymi wspolnotami chrzescijanskimi,
zwlaszcza poreformacyjnymi.

Ks. Stanistaw Rabiej (Opole)



