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1. GLADYSZ Jan Mikotaj, Zycie muzyczno-litur-
giczne w Sanktuarium Matki Bozej Tuchowskiej
w latach 1893-1966, Tuchow: Mata Poligrafia Re-
demptorystow w Tuchowie, 2013, 344 s., il., bibliogr.,
indeks, nuty, streszczenia niem. i ang., ISBN 978-83-
7631-424-2.

W ostatnim okresie powstalo wiele wartosciowych
prac z zakresu rozwoju religijnej kultury muzycznej roz-
nych osrodkow, miast czy poszczegdlnych kosciotow
(np. katedralnych czy kolegiackich). Nadal jednak odczu-
wamy niedosyt syntetycznych opracowan zycia liturgicz-
no-muzycznego w stosunkowo licznych na terenie Pol-
ski sanktuariach, nie tylko zresztag maryjnych (pozytywne
wyjatki stanowig m.in. sanktuaria: jasnogorskie i piekar-
skie). Dlatego tez nalezy wyrazi¢ rado$¢ z podjecia przez
J.M. Gladysza tematu, ktory stanowi kolejne wypetnienie
wskazanej wyzej luki, a ponadto niewatpliwie znaczace
ubogacenie ciggle zbyt skromnego dorobku w odniesie-
niu do przemian muzyki liturgicznej w Polsce w okresie
przedsoborowym. Warto takze doda¢, Zze recenzowana
praca stanowi drukowang i poprawiong wersj¢ rozprawy
doktorskiej, obronionej w 2009 r. w Instytucie Muzykolo-
gii KUL, i w tym konteks$cie wpisuje si¢ rowniez w nurt
badan historycznych od szeregu lat prowadzonych na lu-
belskiej muzykologii, ktorych jednym z glownych ini-
cjatoréw byl ks. prof. dr hab. Karol Mrowiec, a ktérego
J. Gtadysz jest wychowankiem (podobnie zresztg jak pro-
motor pracy — ks. prof. dr hab. Antoni Reginek).

Temat prezentowanej pozycji, sformutowany precy-
zyjnie, wskazuje zarowno na gtowny przedmiot badan,
jak i przyjete ramy chronologiczne. Ogolnie rzecz biorac,
J.M. Gladysz podjat si¢ ambitnego i — jak wyzej wskaza-
fem — potrzebnego zadania polegajacego na przedstawie-
niu obrazu religijnej kultury muzycznej w sanktuarium
Matki Bozej Tuchowskiej na podstawie analizy zycia li-
turgiczno-muzycznego w latach 1893—-1966. Jak czytamy
we Wstepie, celem recenzowanej pracy jest prezentacja
,»caloksztaltu dokonan w dziedzinie muzyki religijne;j i li-
turgicznej w tuchowskim o$rodku” ,,w kontekscie duszpa-
sterskiej 1 misyjnej dziatalnosci redemptorystow” (s. 12).
Biorac pod uwage szerokie ujgcie omawianej problema-
tyki, obejmujace rowniez ,,wszechstronne oddzialywanie
sanktuarium na mieszkancéw Tuchowa i pielgrzymow”
(s. 10), jak tez podejmujace probe ,,dostrzezenia wszyst-
kich waloréw i kulturowego bogactwa tzw. «matlej ojczy-
zny»” (tamze), zasadne byloby poszerzenie zakresu tema-
tu poprzez uzycie bardziej pojemnego terminu ,kultura
muzyczna”.

Juz ogodlne zapoznanie si¢ z trescig pracy pozwala za-
uwazy¢ gleboka trosk autora o przypomnienie, a zarazem
ocalenie tradycji owej ,,malej ojczyzny”, ktorej dogleb-
ne poznanie moze by¢ tworczo wykorzystane w ksztal-
towaniu dalszego, wlasciwego rozwoju kultury mu-
zycznej. Wykraczajac nieco poza zakres recenzji, warto
zauwazyé¢, ze proces ten widoczny jest w aktywnej, juz
prawie 30-letniej dziatalno$ci muzycznej M. Gladysza
w tuchowskim sanktuarium. To wlasnie w duzej mierze
dzigki tym szczesliwym splotom okolicznosci mamy do
czynienia z pracg pisang z emocjonalnym zaangazowa-
niem, ale niewatpliwie wartosciowa, dobrze §wiadczaca

zardwno o erudycji jej autora, jak i rzetelnym, szczegol-
nie w zakresie badan historycznych, warsztacie nauko-
wym. Nalezy ponadto podkresli¢, ze — jak stusznie za-
uwaza autor — ,jest to studium nowatorskie, cho¢ (...)
z bogatej historii zycia liturgiczno-muzycznego (...) stu-
dium ujmuje tylko pewien czasowy fragment — od przeje¢-
cia klasztoru i rozpoczgcia postugi duszpasterskiej przez
Zgromadzenie Najswietszego Odkupiciela do reformy li-
turgicznej Vaticanum II” (s. 12).

Struktura pracy jest przejrzysta, wrgcz proporcjonal-
na, uzasadniona zaréwno od strony merytorycznej, jak
i metodologicznej. Poszczegodlne rozdzialy wzajemnie
si¢ dopelniaja, co pozwolito autorowi w sposob logicz-
ny i wyczerpujacy przedstawi¢ problematyke zakreslong
tematem. Rozpoczynajacy catos¢ Wstep (s. 9-16) zawie-
ra wszystkie wymagane, od strony metodologii pracy na-
ukowej, podstawowe elementy. Autor uzasadnia najpierw
jasno i precyzyjnie wybor tematu i jego ramy czasowe
oraz — wskazany juz wyzej — cel pracy. Nastgpnie skro-
towo przedstawia dotychczasowy stan badan w zakresie
podjetej w rozprawie problematyki (dotyczacy glownie
dziejow kosciola i samego klasztoru), wskazuje podsta-
we zrodlowa pracy oraz prezentuje jej strukture. Okre-
sla wreszcie przyjete metody badawcze, ktore wynikaja
z historyczno-zrodlowego charakteru pracy. W rozdziale
I (Sanktuarium Matki Bozej w Tuchowie, s. 17-76), kto-
ry posiada charakter rozwazan wstepnych, wprowadzaja-
cych w podstawowg problematyke pracy, autor zwiezle,
W sposob syntetyczny, przedstawia zarys dziejoéw Tucho-
wa oraz ogo6lna charakterystyke roznorodnych form kultu
Matki Bozej Tuchowskiej, zaprezentowang na tle historii
kosciota i Cudownego Obrazu, rozwoju ruchu pielgrzym-
kowego oraz prowadzonego przez oo. redemptorystow
duszpasterstwa. Na szczegolne podkreslenie zastugu-
je tu umiejgtne pogrupowanie licznych, czesto bardzo
szczegotowych, informacji, zarowno ,.horyzontalnie” —
w ramach poszczegoélnych paragrafow, jak i wertykal-
nie — poprzez umiejetne roztozenie prezentowanych tre-
$ci pomiedzy gtowny tekst i liczne przypisy. Takie ujecie
powoduje brak powtorzen oraz wptywa na zwarto$¢ oraz
pltynnos¢ toku narracji historycznej i sprawia, ze ,,naje-
zony” licznymi faktami tekst jest logiczny, zrozumialy
i czyta si¢ go z duzym zacickawieniem. Autor wykorzy-
stuje przy tym istniejaca, cho¢ w sumie malo znana, lite-
raturg przedmiotu, jak réwniez — co zastuguje na szcze-
g6lng uwage — osobiscie ,,spenetrowane” archiwalia, co
podnosi niewatpliwic naukowa warto$¢ recenzowangj
pracy w historycznym gtownie aspekcie.

Kolejne rozdzialy dotycza juz bezposrednio wyzna-
czonej tematem problematyki, a wigc oblicza kultury mu-
zycznej omawianego sanktuarium. W rozdziale II (Formy
ksztattowania liturgii i muzyki w tuchowskim sanktuarium
przed wprowadzeniem odnowy soborowej, s. 77-145) au-
tor omawia najpierw zachowane zrodta rgkopismienne
i drukowane (ksiggi liturgiczne, modlitewniki i $piewni-
ki), nastgpnie za$ charakteryzuje stuzbe Boza w kosciele
klasztornym, zwracajac szczegdlng uwage na jej elementy
specyficzne, by przejs¢ wreszcie do analizy piesni zwigza-
nych z kultem Matki Boskiej Tuchowskiej. Tu z kolei war-
to wyrozni¢ szczegolowe opisy modlitewnikow o. Jozefa
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Palowskiego, analizy porownawcze kolejnych wydan nie-
ktérych z omawianych $piewnikdw oraz przejrzyste tabele
modlitw i piesni zamieszczonych w poszczegolnych pu-
blikacjach. W rozdziale III (Przejawy aktywnosci srodo-
wiska muzyczno-liturgicznego w tuchowskim sanktuarium,
s. 147-214), najbardziej osobistym i emocjonalnym, acz-
kolwiek przedstawionym rzetelnie i obiektywnie, Gtadysz
omawia dziatalno$¢ muzykéw koscielnych (organistow,
a zarazem dyrygentow sanktuaryjnych) oraz koscielnych
zespotdw $piewaczych (parafialnych i zakonnych — gtow-
nie kleryckich). Rozdziat ten zaliczy¢ nalezy zarazem do
najbardziej wartoSciowych od strony naukowej, przynosi
bowiem wicle nieznanych dotad faktow i wydarzen. Na
szczegblne podkreslenie zastuguje w tym miejscu boga-
te wykorzystanie zachowanych archiwaliow, ale rowniez
informacji uzyskanych z listow i wywiadow z osobami,
z ktorymi autor nawigzat osobisty kontakt.

Niezwykle cenne i wartosciowe dopetnienie histo-
ryczno-zrodtowego charakteru omawianej pracy stano-
wig rozbudowane i réznorodne tresciowo aneksy (s. 253—
344), zawierajace m.in. liczne reprodukcje fotograficzne
(miasta, klasztoru, najwazniejszych zrodet, duszpaste-
rzy — wraz z odno$nymi wykazami, muzykow i zespotdw
muzycznych — wraz ze spisem repertuaru), a takze zapisy
nutowe najwazniejszych piesni zwigzanych z kultem MB
Tuchowskiej, wybranych piesni pielgrzymkowych oraz
innych $piewow wykonywanych w omawianym sank-
tuarium (glownie reprodukcje charakterystycznych dla
okresu powojennego wydan powielaczowych). Omawia-
na praca Gladysza posiada takze szeroka baze zrodtowa,
co dobrze ilustruje obszerna bibliografia, liczaca ponad
300 pozycji (s. 237-252).

Generalnie, jak juz wyzej wskazano, praca napisana
zostata zrozumialym i poprawnym stylistycznie jezykiem
o wartkim toku narracji. Dzigki temu catos$¢ czyta si¢ do-
brze, a co wazniejsze, z duzym zainteresowaniem. Au-
tor formutuje wnioski precyzyjnie i logicznie, natomiast
zrealizowanie podjgtego celu rozprawy przekonywujaco
udowadnia w Zakonczeniu (s. 215-220), ktore zarow-
no od strony merytorycznej, jak i metodologicznej, nie
budzi zadnych zastrzezen. Przeprowadzone badania po-
zwolily autorowi na stwierdzenie, iz — jak pisze — ,,Pod-
jeta w niniejszej pracy proba charakterystyki zycia litur-
giczno-muzycznego w tuchowskim sanktuarium w latach
1893-1996 wskazuje na intensywnos$¢ i zréznicowanie
podejmowanych w tym zakresie dziatan” (s. 215). Byly
one mozliwe gtownie dzigki temu, ze ,,od samego po-
czatku swego pobytu w Tuchowie redemptorysci zwra-
cali uwage na powierzenie postugi organisty muzykowi
z fachowym przygotowaniem, umozliwiajagcym nie tylko
prawidlowa gre organowa podczas liturgii i nabozenstw,
ale rowniez pozwalajacym na prowadzenie zespolow
wokalnych 1 instrumentalnych na odpowiednio wyso-
kim poziomie” (s. 219). Przeprowadzone analizy dopro-
wadzily wreszcie autora rozprawy do bardzo istotnego
wniosku potwierdzajacego fakt, ,,ze zarysowana w pracy
teza o kulturowym oddziatywaniu sanktuarium i misyjnej
dziatalnos$ci redemptorystow w dziedzinie muzyki reli-
gijnej i liturgicznej znalazta swoja weryfikacje” (s. 220).
O naukowej wartosci omawianej pracy decyduje glow-
nie fakt pionierskiego, jak juz wspomniano, opracowania
syntezy obrazu kultury muzycznej tuchowskiego sank-
tuarium od konca XIX do pol. XX w., jak rowniez zna-
czace poszerzenie wiadomosci na temat dziatajacych tam

muzykoéw koscielnych zar6wno zakonnych, jak i $wiec-
kich. Dzigki temu pozycja ta zainteresuje nie tylko miesz-
kancow Tuchowa oraz innych zwigzanych blisko z tam-
tejszym sanktuarium maryjnym, ale wszystkich, ktorzy
zainteresowani sg rozwojem religijnej kultury muzyczne;j
w Polsce w okresie poprzedzajacym bezposrednio czas
reformy Vaticanum I1I.

Remigiusz Pospiech (Opole)

2. JANKOSKI Andrzej, Autorytatywne nauczanie
koscielne wedlug dokumentéw dialogu katolicko-lute-
ranskiego na forum $wiatowym, Lublin: Wydaw. KUL
2013, 161 s., bibliogr., seria: Jeden Pan, Jedna Wiara. Stu-
dia i Rozprawy Instytutu Ekumenicznego KUL 21, ISBN
978-83-7702-657-1.

Rozumienie Ko$ciota w ogolnosci, a urzgdu duchow-
nego w szczeg6lnosci, sg zagadnieniami, ktdre najbar-
dziej r6znig Koscioty katolicki i luteranskie, i ktore sta-
nowia niemal staly przedmiot toczacego si¢ juz ponad
czterdziesci lat dialogu doktrynalnego pomigdzy tymi
wspoélnotami. Wypracowano i napisano na ten temat juz
kilka znaczacych raportdw, ktore przynalezg do swoistej
ekumenicznej klasyki. Wcigz wymagaja one rzetelnej
i poglebionej recepcji, ktora — jak si¢ wydaje — stanowi
przystowiowa ,,pigte Achillesowa” doktrynalnego dialo-
gu. Recepcja jest procesem wielowymiarowym, dokonu-
jacym sie zarowno na plaszczyznie zycia koscielnego, jak
i intelektualnej refleksji. W tym drugim sensie jednym
z jej wymiardw jest takze teologiczna analiza uzgodnien
i poszukiwanie ich znaczenia na obecnym etapie historii
Kosciotow. W ten wazny wymiar recepcji wpisuje si¢ mo-
nografia A. Jankoskiego.

Struktura omawianej pracy jest logiczna. Trzyma si¢
ona klasycznego schematu i sktada si¢ z trzech rozdzia-
16w, poprzedzonych Wstepem 1 zamknigtych Zakorncze-
niem. Praca, liczaca w sumie 161 stron, obejmuje jesz-
cze Wykaz skrotow 1 Bibliografie, z podziatem na zrodta,
opracowania i literature pomocnicza. Zrédta podzielono
na podstawowe i pomocnicze. W tych pierwszych, obej-
mujacych dokumenty dialogéw ekumenicznych, wy-
rézniono dokumenty dialogéw $wiatowych i lokalnych;
w tych drugich za§ — nauczanie Ko$ciota katolickiego
i luteranskie ksiggi wyznaniowe.

Poszczegolne rozdziaty zostaty skonstruowane z za-
chowaniem nalezytej proporcji poruszanych zagadnien
i odzwierciedlaja problematyke implikowana tematem
monografii. W pierwszym rozdziale (s. 15-52) przed-
stawiono kwesti¢ przepowiadania Ewangelii jako zasad-
niczej misji Kosciota, realizujacej si¢ w postugiwaniu
duchownym. Stad w poszczego6lnych paragrafach skon-
centrowano si¢ na postugiwaniu duchownym w jego
réznych odniesieniach do Ewangelii, zgodnie z prezen-
tacja tego zagadnienia w dialogu katolicko-luteranskim.
Autor kazdorazowo odrgbnie zaprezentowat stanowisko
katolickie oraz luteranskie, a nast¢pnie stwierdzone na
obecnym etapie dialogu zbieznosci. Ostatni paragraf po-
Swiecony zostal ekumenicznej ocenie dotychczasowe-
go dialogu i jego osiagnie¢ w kwestii konstytutywnosci
urzedu duchownego dla Kosciota i wzajemnego uznania
postugiwan.

Drugi rozdzial (s. 53-98) bada kwesti¢ struktur i in-
stytucji autorytatywnego nauczania Ko$ciota i obejmuje
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sze$¢ szczegdtowych paragrafow, ktore ukazujg rdznice
i zbieznosci w konfesyjnej praktyce realizacji autoryta-
tywnego nauczania w Kosciele katolickim i Kosciotach
luteranskich. Po historycznej prezentacji pochodzenia
i rozwoju autorytetu koscielnego, nastgpne paragrafy
dotycza nauczycielskiego autorytetu biskupow, Bisku-
pa Rzymu, roli wiernych $wieckich, teologéw i wladz
swieckich. Autor, wzorem poprzedniego rozdziatu, kaz-
dorazowo przedstawit odno$ne stanowiska konfesyjne
oraz istniejace zbieznosci, potwierdzone w dokumentach
dialogu. Ostatni paragraf drugiego rozdziatu ma charakter
krytyczno-oceniajacy w stosunku do najbardziej znacza-
cych kwestii zawartych w dokumentach dialogu, takich
jak: rozumienie i wykonywanie autorytatywnego naucza-
nia oraz kwestia uznania nauczycielskiego autorytetu Bi-
skupa Rzymu.

W trzecim rozdziale (s. 99—-143) podjeto kwesti¢ wia-
zacego charakteru nauczania kosScielnego. Cztery z pie-
ciu paragrafow skupiaja si¢ na szczegdtowych aspektach
tego problemu: nauczaniu dogmatyzowanemu, zakresu
zobowigzywalno$ci tego nauczania, nieztomnosci i nie-
omylnosci Kos$ciota, zagadnieniu hierarchii prawd oraz
koncepcji ,,istoty (centrum) Ewangelii”. Kazdy z tych
aspektow zostal zaprezentowany najpierw w perspekty-
wie konfesyjnej, a nastepnie przedstawiono zakres osig-
gnigtego konsensusu. Piaty, ostatni, paragraf, podobnie
jak we wczesniejszych rozdzialach, prezentuje autorska
ocen¢ ekumenicznych wypowiedzi pos§wigconych oma-
wianym szczegétowym problemom.

W niezbyt obszernym Zakonczeniu (s. 145-148) ze-
brano sformutowane juz wczesniej wnioski i oceny oraz
wskazano na zasadnicze trudno$ci ekumenicznego dia-
logu katolicko-luteranskiego, ktére wymagaja przezwy-
cigzenia poprzez teologiczng refleksje, zwlaszcza w kon-
tekscie zasadniczych roznic eklezjologicznych pomigdzy
obiema wspolnotami konfesyjnymi.

Metodologiczna poprawno$¢ formalnej strony pracy
jest nieodzownym warunkiem dla realizacji i powodze-
nia kazdego naukowego projektu. Swiadczy ona takze
o warsztacie naukowym autora podejmujacego probe roz-
wigzania postawionego problemu. Monografia A. Janko-
skiego zastuguje w tym zakresie na uwage i daje dobre
$wiadectwo jej autorowi.

W naukowy projekt autora wprowadza Wistep, ktory
zawiera konieczne elementy sktadowe tej czgéci rozpra-
wy naukowej. A. Jankoski ujawnit w nim zasadnicze mo-
tywy podjecia problemu autorytatywnego nauczania ko-
Scielnego. Sa to z jednej strony wspolczesne wyzwania
cywilizacyjne i spoteczne, ktore prowadzg do wykorze-
nienia wielu ludzi z wlasnego dziedzictwa kulturowego
i religijnego, oraz rodzaca si¢ w tym kontekscie pilna po-
trzeba ,,gloszenia niezmiennej, nienaruszonej Ewangelii
Chrystusa przez nauczanie i uswigcanie” (s. 10), z dru-
giej strony za§ — potrzeba wzmocnienia wiarygodnosci
Kosciola w podejmowaniu swej podstawowej misji gto-
szenia Ewangelii poprzez przezwyci¢zenie podzialow
i niezgody, podwazajacych autorytet Kosciota. Te powo-
dy, wedhlug autora, sprawiaja, ze namyst nad autorytetem
nauczania Ko$ciota staje si¢ konieczny. I trzeba przyznacé,
ze diagnoza ta jest trafna, co dobrze $wiadczy o umiejet-
nosci analizy przez A. Jankoskiego obecnej sytuacji Ko-
sciolow 1 ekumenicznych wyzwan, przed ktérymi stoja.
Szkoda jednak, ze autor nie uczynit kolejnego badaw-
czego kroku, a jesli go nawet zrobil, to o nim wprost nie

informuje, mianowicie nie odnidst sie do dotychczaso-
wego stanu badan nad tym problemem w refleksji ekume-
nicznej, ale natychmiast przechodzi do stwierdzenia, ze
»przedstawiana praca zajmie si¢ badaniem jedynie pew-
nego obszaru zagadnienia autorytatywnego nauczania
kosScielnego, ograniczajac si¢ do dialogu katolicko-lute-
ranskiego” (s. 11). Mimo ze wyborowi problemu badaw-
czego zawsze towarzyszy pewna arbitralnos¢, to wydaje
si¢, ze wybor ten domaga si¢ bardziej obiektywnego uza-
sadnienia. W wypadku rozprawy A. Jankoskiego rodza
si¢ dwa zasadnicze pytania: Dlaczego wybor padt na dia-
log katolicko-luteranski? Co na ten temat juz powiedzia-
no i na czym w zwiazku z tym polega nowos$¢ podjetego
aspektu problemu? Wprawdzie w dalszej czgéci Wstepu
autor informuje, ze do realizacji postawionego sobie celu
wykorzysta takze publikacje, w ktérych zajmowano si¢
problemem nauczania kos$cielnego i urzedu duchownego
(s. 13), ale nie jest to informacja, ktéra catkowicie czyni-
taby zado$¢ wspomnianemu wyzej brakowi.

Autor monografii precyzyjne sformutowat, co jest wia-
Sciwym problemem pracy. Pisze on, ze ,,problemem ba-
dawczym (...) jest znalezienie odpowiedzi na pytanie,
czy i w jakiej mierze prowadzone przez Koscidt katolicki
i Wspolnote luteranska dialogi doktrynalne doprowadzity
do porozumienia lub przynajmniej zblizenia, jezeli chodzi
0 pojecie nauczania koscielnego, jego autorytatywny cha-
rakter oraz struktury i instytucje tego nauczania” (s. 11).
Poszukujac rozwigzania postawionego problemu, A. Jan-
koski zgromadzit i wykorzystat dos¢ pokazng literature
zrdédlowa i pomocnicza, cho¢ dokonal tu zawezajacego
wyboru sposrod dos¢ szerokiej literatury w tym zakresie.
Nie podat jednak zadnego kryterium, zwlaszcza uzasad-
niajacego eliminacje wielu publikacji obcojezycznych po-
$wigconych tej problematyce. Z perspektywy tematu roz-
prawy nalezatoby rowniez wyjasni¢ obecno$é w Zrédlach
podstawowych dokumentow innych dialogow niz dialog
katolicko-luteranski. Ponadto w tym dziale Bibliografii
bardziej zasadne byloby uporzadkowanie dokumentoéw
dialogu wedtug kryterium chronologicznego.

Wykaz skrotow obejmuje wszystkie skroty uzyte
w pracy. Nie zastosowano zatem odsytacza do wykazu
skrotow powszechnie przyjetych w publikacjach teolo-
gicznych, zaproponowanego np. przez Encyklopedie Ka-
tolickq. Taka decyzja ma swoje racje i trudno jej si¢ sprze-
ciwi¢. Trzeba jednak zauwazy¢, ze zamieszczone opisy
skrotow nie sg kompletne i jednorodne, bowiem w nie-
ktérych przypadkach nie podano miejsca i roku wydania
okreslonej publikacji, w tym dokumentéw koscielnych
i raportow dialogu ekumenicznego, za$ w odniesieniu
do niektorych czasopism naukowych nie podano roku
pierwszej publikacji. Wprawdzie nie sg to duze uchybie-
nia, skoro jednak autor zdecydowat si¢ na zamieszczenie
spisu wszystkich skrotow, takze tych powszechnie zna-
nych, to winien to zrobi¢ z nalezytg staranno$cig i zgod-
nie z przyjetymi zasadami.

W sposoéb rzetelny zostaly sporzadzone przypisy.
W wielu wypadkach nie tylko odsytaja one do konkret-
nego dzieta, ale dodatkowo jeszcze zawieraja wazniej-
sze cytaty z dokumentéw czy opracowan, ktore stanowia
wazne uzupetnienie zasadniczej narracji rozprawy, cho¢
swa obecnoscig w gtownym tekscie przyczynityby si¢ do
jego ,,rozsadzenia”.

Jezyk rozprawy jest zasadniczo poprawny i zdecydo-
wanie utatwia jej lekture oraz sledzenie toku narracji i ar-
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gumentacji zastosowanej przez jej autora. Ks. Jankoski
odwaznie stawia problemowe pytania, na ktére nastgpnie
rzeczowo, bez zbytniego ,,rozgadania”, odpowiada. Jest
przy tym obiektywny i krytyczny, wskazujac na trescio-
wo i metodologicznie stabe punkty uzgodnien doktrynal-
nych, badz tez miejsca wymagajace dalszego pogtebie-
nia, zwlaszcza w szerszym kontekscie eklezjologicznym.
Zastrzezenia moze jedynie budzi¢ sposob prezentacji sta-
nowisk konfesyjnych w poszczegdlnych aspektach podej-
mowanego problemu. Bardzo czgsto autor czyni to bez
nawigzania do dokumentow dialogu doktrynalnego, badz
niespdjnie — jedno stanowisko w oparciu o teksty konfe-
syjne, drugie w oparciu o teksty uzgodnien. Temat pracy
wymagat potozenia nacisku na tekstach uzgodnien, kto-
re w oczywisty sposob mozna (i nalezy) poszerzy¢ o wy-
powiedzi konfesyjne poszczegdlnych Kosciotow. Zasto-
sowana w tym zakresie metodologia moze prowadzi¢ do
wniosku, ze uzgodnienia dialogu koncentruja si¢ wylacz-
nie na sformulowaniu zbieznosci, przemilczajac zupel-
nie rozbieznosci. Takie ujgcie ma wprawdzie swoj walor
(o czym jeszcze nizej), ale jednoczesnie trzeba tez zwro-
ci¢ na jego wady. Na pochwate zastuguje natomiast to,
ze A. Jankoski w tok analizy umiej¢tnie wplata wtasna,
krytyczna oceng mysli, a nawet intencji cztonkow Komi-
sji Dialogu i potrafi zdoby¢ si¢ na dystans w stosunku do
proponowanych w uzgodnieniach rozwiazan. Szczegdlng
warto$¢ nadaja rozprawie paragrafy podsumowujace pro-
blematyke kazdego z rozdziatldw i oceniajace osiagnigte
w dialogu uzgodnienia. Z formalnego punktu widzenia
jest to niezwykle istotna czg$¢ rozprawy, podnoszaca jej
warto$¢ naukowa.

Monografia A. Jankoskiego doskonale unaocznia, jak
ztozony w relacjach katolicko-luteranskich jest problem
zardwno rozumienia, jak i praktycznej realizacji autory-
tatywnego nauczania Ko$ciola. Autor nie ukrywa, ze pro-
blem ten dotyka samych podstaw eklezjologii, ktora sta-
nowi obszar najglebszych roznic pomigdzy katolikami
i luteranami, 1 wlasciwe jego rozwigzanie uwarunkowane
jest przezwycigzeniem podstawowej rdznicy, dotyczacej
pojmowania Ko$ciota. Podejmujac zatem problem auto-
rytatywnego nauczania Kosciota w ujeciu dokumentow
dialogu katolicko-luteranskiego, systematyzujac podjete
w tym wzgledzie rozwigzania, probujac oceni¢ stopien
osiggnietej zgodnosci, A. Jankoski uczynit to na szerszym
tle zardbwno dotychczasowych konfesyjnych stanowisk,
branych w historycznej i wspotczesnej perspektywie, jak
i szeroko pojetej teologii ekumenicznej, wspotksztatto-
wanej rowniez przez osiagniecia innych uzgodnien dia-
logowych niz tylko katolicko-luteranskie. Dzigki temu
rozprawa zaowocowala znaczacymi i oryginalnymi osig-
gnieciami.

W tak trudnej i zlozonej dziedzinie, jaka jest auto-
rytatywne nauczanie koScielne, autor zdotat z calg wy-
razisto$cia wskaza¢ na kluczowe momenty uzgodnien,
w ktorych do glosu dochodzity osiagnigte zbieznosci.
Wspomniany wczesniej formalny uktad rozprawy sprzy-
jat uwypukleniu tego, co udato si¢ osiggna¢ w dialogu ka-
tolikow z luteranami, nie pomijajac przy tym ciagle ist-
niejacych roznic.

Z analizy uzgodnien dialogu wynika, ze obie strony
zdotaty wspoélnie przyznaé, ze ,,postugiwanie duchowne
jest koniecznym i konstytutywnym elementem Koscio-
fa” (s. 51). Taka wypowiedz znajdowata w przesztosci
w obu konfesjach zréznicowane uzasadnienie. Dialog

pozwolit na zblizenie stanowisk w tym wzgledzie. Jak
przekonuje autor, przejawem tego jest juz stwierdzenie,
ze konieczno$¢ postugiwania duchownego wynika z obo-
wiazku przepowiadania przez Kosciol Ewangelii. To tra-
dycyjnie luteranskie uzasadnienie podzielane przez obie
strony, $§wiadczy dobitnie o przyblizeniu katolikow do
luteranskiego akcentowania prymatu Ewangelii, zgodnie
z ktorym postugujacy nie jest ,,ponad”, lecz ,,pod” sto-
wem Bozym. Z kolei luteranska strona wykazata wigk-
szg otwarto$¢ na sakramentalny wymiar postugiwania
koscielnego, uznajac takze jego nicodzownos$¢ w budo-
waniu wspolnoty koscielne;j.

Badania pozwolity autorowi ukaza¢ duzy stopien
zgodnosci odnosnie do rozumienia autorytatywnego na-
uczania ko$cielnego i struktur jego sprawowania. To je-
den z tych obszaréw relacji katolicko-luteranskich, ktére
naznaczone byly od samego poczatku podziatéw rozbiez-
no$cig stanowisk i pogladow. W czesci pozostaty one
jeszcze aktualne, zwlaszcza tam, gdzie uwarunkowane
sa one odmiennym pojmowaniem relacji pomiedzy urzg-
dem koscielnym a Kos$ciotem oraz strukturg postugiwania
koscielnego. A. Jankoskiemu udato si¢ jednak krytycz-
nie zauwazy¢, ze bardzo wazne znaczenie dla zrozumie-
nia istoty autorytetu nauczania w Ko$ciele ma odmien-
ne spojrzenie na geneze¢ autorytetu i struktur nauczania
koscielnego. Dystansuje si¢ przy tym od prob poszuki-
wania za wszelka cen¢ analogii pomiedzy strukturami
nauczania u katolikow i luteranéw, gdyz — jak shusznie
stwierdza — nie prowadzi to do przezwyci¢zenia istnieja-
cych rozbiezno$ci. Istotnym wnioskiem autora, wynika-
jacym zaroéwno z analizy, jak i1 z oceny uzgodnien dialo-
gu, jest stwierdzenie, ze autorytet nauczycielski instytucji
koS$cielnych nie jest alternatywa dla prymatu Ewangelii.
Wymaga to jednak uznania zakorzenienia autorytetu na-
uczycielskiego instytucji Kosciota w woli samego Chry-
stusa. Jest to kluczowy punkt katolickiej nauki na temat
autorytetu ko$cielnego, ktory nie znalazt dotychczas wy-
starczajacej recepcji ekumenicznej, zwlaszcza w odnie-
sieniu do nauczycielskiego autorytetu Biskupa Rzymu.
A. Jankoski nie stroni w tym kontekscie od surowej oceny
niektorych wysitkéw ekumenicznych i postulatow rodza-
cych si¢ w srodowiskach ekumenistow tworzacych badz
komentujacych rezultaty uzgodnien ekumenicznych, za-
rzucajac im nieraz ,,marginalizowanie istniejacych pro-
blemow” (s. 94). Trzeba przyznaé, ze krytyczne oceny,
ktore autor formutuje zwiaszcza w oceniajacych para-
grafach, osadzone sg na gigbokiej znajomosci poruszanej
problematyki, zwlaszcza katolickiego punktu widzenia.
Jednocze$nie jednak niektore partie pracy moga sktaniac
do podejrzenia, jakoby nie doceniat on luteranskich argu-
mentow, a przede wszystkim nie chciat dostrzec ich ko-
rygujacego znaczenia dla niektorych punktéw katolickiej
teologii, uznajac wszelkie dowartosciowanie niektorych
aspektow doktryny luteranskiej niemal za przejaw rela-
tywizmu (por. 138nn; 140n). Wydaje si¢, ze A. Jankoski
w niektorych propozycjach rozwigzania nabrzmiatych
probleméw zbyt pospiesznie dostrzega przejawy dazenia
do jednosci za wszelka ceng i ignorowania faktycznych
roznic teologicznych. Formutowane oskarzenia o margi-
nalizowanie istniejacych problemoéw i roéznic sg zbyt jed-
nostronne i krzywdzace. Posrednio moga one réwniez
oznacza¢ przypisywanie drugiej stronie zlej woli.

W tym kontekscie nalezy zwrdci¢ uwage na jeszcze
jedna kwestie. Pod koniec pracy, komentujac kontrower-
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sje wokoét zasady ,.hierarchii prawd”, A. Jankoski for-
mutuje uwage dotyczaca postawy uczestnikow dialogu,
zwlaszcza katolikow, wskazujac na potrzebe ,,zachowa-
nia wiernosci (...) wobec nauczania katolickiego”. Kon-
kludujac, pisze: ,,W szerszym, nie tylko katolickim kon-
tekscie, chodzi tutaj o zachowanie pojecia prawdy, ktora
jest niepodzielna, co pociaga za soba niemozno$¢ uzna-
nia jakiegokolwiek relatywizmu w teologii i w chrzeSci-
janskim Credo” (s. 143). Biorac pod uwage wczesniej
wyrazone watpliwos$ci, rodzi si¢ pytanie: Jak wobec tego
ma realizowac¢ si¢ dialog i zblizenie stron np. w kwestii
szczegolnej nauczycielskiej roli Biskupa Rzymu, jesli cy-
towana wyzej wypowiedz wszelkie proby ,,rewizji” pew-
nych prawd podejrzewa o relatywizm? Jaka ,,niepodziel-
ng prawde¢” ma na mysli autor?

W odniesieniu do wigzacego charakteru nauczania
kosScielnego A. Jankoski uwydatnil znaczace zbiezno-
$ci. Podstawowg jest przekonanie wszystkich uczestni-
kow dialogu, ze ko$cielny autorytet nauczania ma swoje
zrodlo w autorytecie Ewangelii Chrystusa. Jednoczes$nie
wskazal na znaczace réznice, ktorych zroédlem pozosta-
je odmienna koncepcja Kosciota. Podsumowujac trzeci
rozdzial, postuluje wigc podjecie dialogu na temat isto-
ty Kosciota, jego relacji do Jezusa Chrystusa i obecno-
$ci Ducha Swietego. Przyznajac racje autorowi w kwestii
znaczenia tych podstawowych pytan z zakresu eklezjolo-
gii dla podejmowania problemu autorytatywnego naucza-
nia koscielnego, nie mozna nie zapytaé, czy postulat ten
nie zostat juz w znaczniej mierze zrealizowany. Wystar-
czy tylko wspomnie¢ rzymskokatolicko-luteranski doku-
ment Kosciol i usprawiedliwienie. Problemem pozostaje
ciggle recepcja wynikow uzgodnien.

Nie sposob wymieni¢ tu wszystkich cennych aspek-
tow 1 merytorycznych implikacji recenzowanej rozprawy.
Wszystkie zostaly syntetycznie zebrane (cho¢ nie bez do-
stownych powtdrzen) w Zakonczeniu. Pokazuja one, ze
mimo istniejgcych nadal réznic, mozna mowic¢ o dos¢ da-
leko juz posunietej jednomys$lnosci katolikow 1 luterandw
w kwestii autorytatywnego nauczania koscielnego. Mono-
grafia A. Jankoskiego jest metodologicznie i tresciowo twor-
cza. Nie tylko zbiera i relacjonuje wyniki prac Komisji Dia-
logu katolicko-luteranskiego, ale jednoczesnie syntetycznie
przetwarza i ocenia ich ekumeniczng doniostos¢.

Ks. Rajmund Porada (Opole)

3. JEZ Tomasz, Kultura muzyczna jezuitéw na Sla-
sku i ziemi klodzkiej (1581-1776), Warszawa: Wydaw.
Naukowe ,,Sub Lupa” 2013, VIII, 699 s., il., bibliogr., in-
deksy, seria: Studia et Dissertationes Instituti Musicolo-
giae Universitatis Varsoviensis. Seria B, t. 18, ISBN 978-
83-64003-02-8.

Tyt. grzb.: Kultura muzyczna jezuitow na Slasku i zie-
mi ktodzkie;j.

W ksztattowaniu bogactwa i réznorodnosci tradycji
dziejow kultury muzycznej na Slasku, ktore od ostatnich
dekad poprzedniego stulecia na powrot stajg si¢ przed-
miotem coraz intensywniejszych badan naukowych, zna-
czaca role odegrata dzialalnos$¢ srodowisk koscielnych,
szczegoblnie za$ licznych na tym terenie osrodkow zakon-
nych. To wiasnie w archiwach klasztornych zachowaty
si¢ najstarsze $wiadectwa $laskiej przeszlosci muzycz-
nej, a do najbardziej zastuzonych w tym zakresie nale-

73 opactwa cysterskie, kanonikow regularnych, premon-
stratensow, dominikanow czy franciszkandéw, do ktorych
pod koniec XVI stulecia dotaczyli jezuici, sprowadzeni
do Wroctawia w 1581 r., cho¢ okres ich najbardziej in-
tensywnej dziatalnosci rozpoczat si¢ w potowie kolejnego
stulecia, po zakonczeniu wojny 30-letniej, wraz z rozwo-
jem rekatolizacji i kontrreformacji. To wlasnie przedsta-
wiciele Towarzystwa Jezusowego, dzieki aktywnej pracy
duszpasterskiej, edukacyjnej i kulturotwoérczej, postu-
gujac si¢ wypracowanymi przez siebie nowoczesnymi,
jak na dwczesne czasy, metodami w roznych wymiarach
owocnej dziatalnosci, przyczynili si¢ w znacznej mierze
do przeprowadzenia potrydenckiej odnowy Kosciota ka-
tolickiego na Slasku, a takze realizacji na tych terenach
idei kontrreformacyjnych. Istotne medium w tym proce-
sie stanowita bogata i pelna wystawnego przepychu sztu-
ka barokowa, w tym takze muzyka (na czele z powstajaca
w stile nuovo wielogtosowa tworczoscia wokalno-instru-
mentalng), coraz $mielej wlaczana w ramy uroczystych
celebracji liturgicznych. Z drugiej strony jezuici potrafili
doskonale wykorzysta¢ rozwijajacy si¢ intensywnie nurt
poboznosci ludowej, z niezwykle bogatym zasobem pie-
$ni religijnych, stanowigcych wowczas repertuar pozali-
turgiczny.

Co jednak znamienne, pomimo niezwykle wszech-
stronnego i wyczerpujacego stanu badan nad szeroka
i ro6znorodng dziatalnoscig tego zakonu (w duzej mierze
wykorzystang w recenzowanej rozprawie), problematyka
muzyczna stanowi w tym dorobku znaczenie marginal-
ne i daleko niezadowalajace, a nieliczne w sumie pozycje
z tego zakresu okresli¢ mozna w zdecydowanej wickszo-
Sci jako przyczynkarskie. Stan taki zaobserwowaé moze-
my takze np. w hastach encyklopedycznych, w interesu-
jacym nas zakresie skupionych gtéwnie na sztuce i teatrze
jezuickim (por. np. hasto w t. 7 Encyklopedii Katolickiej
KUL). Niewatpliwie cenne i wartosciowe, z punktu wi-
dzenia naukowej przydatnosci, sa dawniejsze studia po-
Swigcone gtownie muzyce u jezuitow na terenach Wtoch
(np. T.D. Culley, M. Dixon) i Niemiec (M. Wittwer), czy
pochodzace z ostatnich kilkunastu lat prace opubliko-
wane w Czechach (np. A. Fechtnerova, M. Freemano-
va, J. Sehnal)) i na Stowacji (np. tom studiow pod red.
L. Kacica), z polskojezycznych za$ glownie opracowa-
nia historykow jezuickich — L. Grzebienia i J. Kochano-
wicza oraz T. Jeza, jednak brak byto dotad wyczerpuja-
cej monografii, ktéra by w sposéb kompleksowy ukazata
niepodwazalne znaczenie sztuki dzwigku w dziatalnosci
duszpasterskiej, edukacyjno-wychowawczej i kulturalne;j
jezuitdw, a takze ich istotnego wkladu w rozwdj europej-
skiej kultury muzycznej XVII i XVIII w.

Prezentowana monografia T. Jeza, zarowno od stro-
ny merytorycznej, jak i metodologicznej, nie posiada
wiasciwie stabych stron, a podczas jej lektury nie rodza
si¢ zadne istotne z punktu widzenia naukowego dyskur-
su watpliwosci. Co wigcej, zacickawia ona czytelnika we
wszystkich jej partiach, a catos$¢, dzigki terminologicz-
nej precyzji oraz trosce o zrozumiato$¢ toku wywodow,
formutowanych przy pomocy wysoce wysublimowanego
jezyka, czyta si¢ z duzym zainteresowaniem. Zakreslona
tematem problematyka, dotyczaca kultury muzycznej je-
zuitéw na Slasku i ziemi klodzkiej w latach 15811776
(czyli od sprowadzenia jezuitow do Wroctawia az po ich
kasate), przedstawiona zostata z naddatkiem o syntetycz-
nie przedstawione tresci historyczne (dotyczace glownie
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obecnosci jezuitow na omawianych terenach), teologicz-
ne (zwigzane m.in. z rozwojem duchowosci czy nurtu po-
boznosci ludowej) oraz ogdlnomuzyczne (np. ciekawe
rozwazania na temat muzyki liturgicznej w okresie po-
trydenckim, w Srodowisku katolickim i protestanckim).
Mozna sig, rzecz jasna, zastanawiaC, czy niektore frag-
menty pracy nie zostaly opracowane zbyt szczegdlowo
(np. historia poszczegodlnych kolegiow jezuickich badz
opisy zycia muzycznego w zagranicznych konwiktach),
inne za$ nazbyt syntetycznie (np. dotyczace kompozy-
torow jezuickich czy tworzonych przez nich dziet mu-
zycznych), mozna probowac uzupehiaé pozycje biblio-
graficzne (ktore nie wnioslyby raczej istotnych nowosci),
postulowaé zamiane okre$lenia: ,uroczystosci parali-
turgiczne” na bardziej odpowiednie — ,,pozaliturgiczne”
(takze spotykane w pracy) lub po prostu ,,nabozenstwa”,
czy wskazywac potknigcia stylistyczne badz tzw. literow-
ki (np. bledna pisownia niemieckiej nazwy Zor — powinno
by¢ Sohrau [Sorau to odpowiednik Zar] czy niewtasciwa
forma nazwiska cysterskiego muzyka Alexiusa Gulitza
[w pracy jest: Pulitz]). Wszystko to sa jednak kwestie
drugorzgdne, malo istotne (i tatwe do poprawienia w ko-
lejnych wydaniach) wobec bogactwa zamieszczonych
W pracy tresci i nowatorstwa ich interpretacji, a takze wo-
bec zastugujacej na szacunek eksploracji zrodet, w wigk-
szosci wykorzystanych w badaniach muzykologicznych
po raz pierwszy! Dotyczy to glownie zrodet zakonnych,
zachowanych przede wszystkim w rzymskim Archivum
Romanum Societatis lesu, a takze w archiwach prowin-
cji austriackiej, czeskiej, niemieckiej i $laskiej (tu mata
uwaga: przy tworzeniu nowych skrotow dla archiwum ar-
chidiecezjalnego oraz panstwowego we Wroctawiu warto
dla okreslenia miejsca zachowac skrot WR — analogicz-
nie jak przy siglach bibliotek. Podobna watpliwos$¢ do-
tyczy wprowadzania innych, od juz przyjetych, skrotow
czasopism, np. AfMw, JSFUB, Mf, OJb, SKHS, RTSO
czy ZVGS).

Uznanie budzi juz oryginalny, a przy tym niezwykle
przejrzysty i logiczny uktad rozprawy, podzielonej na 7
cze$ci wyrdznionych przy pomocy terminoéw tacinskich
i ich polskoj¢zycznych dopowiedzen (1. Traditio. Kon-
teksty zrodtowe i historyczne; 2. Usus. Praktyka mu-
zyczna w srodowisku jezuickim; 3. Catechesis. Muzyka
w duszpasterstwie jezuickim; 4. Schola. Muzyka w jezu-
ickich instytucjach dydaktycznych; 5. Cantus. Praktyka
muzyczna i repertuar; 6. Societas. Spoteczna rola muzy-
ki; 7. Fontes. Zrodta i materiaty). Cato$¢ poprzedzona jest
zwieztym wstepem (Prologus), w ktorym przedstawiono
przedmiot, zakres i uklad pracy. Autor juz w pierwszym
zdaniu podkresla niezwykly fenomen tworczosci mu-
zycznej zwiazanej z dzialalnoscig jezuitow i ich ogromny
wplyw na sztuke (w tym takze muzyke) potrydencka, kto-
ra jednak, jak dalej wskazuje, nie doczekata si¢ dotad wy-
czerpujacego opracowania. W zamieszczonych tu rozwa-
zaniach wstgpnych czytamy m.in.: ,,Nie sposob przecenic¢
stymulujacej kulturotwoérczo obecnosci jezuitow w trady-
cji artystycznej swoich czaséw. Rozmach, kunszt i forma
powstajacej w jezuickich osrodkach architektury, malar-
stwa 1 rzezby do dzi§ budza szacunek nie tylko przecigt-
nego odbiorcy, ale takze historyka kultury, poznajacego
przeciez o wiele obfitszg spuscizne artystyczng o tej sa-
mej genezie, zachowang w utworach literackich, teatral-
nych i muzycznych. Paradoksalnie, to wtasnie niezwykle
bogata tradycja jezuickich sztuk retorycznych byta przez

dhugi czas rzadziej eksplorowana przez badaczy, uprze-
dzonych z powodu ideowo nacechowanych opinii, ktore
zarzucaly tej spusciznie schematycznos¢, akademickosc
i brak oryginalno$ci. Prowadzone od paru dekad prace hi-
storykow literatury, teatru i muzyki wyraznie dowodza,
ze powyzszy stereotyp jest dalece niesprawiedliwy, nie
tylko zresztg dla sztuki jezuickiej. Jego nicobiektywnos¢
w znacznym stopniu utrudnia takze rozumienie catej eu-
ropejskiej kultury nowozytnej, dla ktorej tradycja ta byta
przeciez jednym z wazniejszych komponentow” (s. 1).

Juz na podstawie przytoczonych zdan widzimy, jak
waznego, a zarazem ambitnego zadania podjat si¢ autor,
ktéry wpisuje si¢ zarazem tworczo w rozwoj stosunkowo
niedawno rozpoczgtego — przynajmniej w zakresie sztuki
muzycznej —nurtu badawczego. Jest to tym bardziej godne
podkreslenia, ze na gruncie muzykologii polskiej tematy-
ka ta jest mocno zaniedbana, niewspotmiernie w stosunku
do jej znaczenia. Celem ukazania ,,catoksztaltu zjawisk,
towarzyszacych uprawianiu muzyki w badanym $rodowi-
sku” (s. 2), w polu zainteresowan badawczych dra T. Jeza
znalazty si¢ — jak sam zaznacza — ,,zardwno konkretyza-
cje dziet muzycznych, jak i okolicznosci ich powstania,
dziatalno$¢ instytucji zaangazowanych w wykonania mu-
zyczne oraz problem recepcji muzyki w §rodowiskach jej
odbiorcow” (tamze). Na tej podstawie autor podejmuje
probe ,.rekonstrukeji historycznych wzoréw zachowania
i myslenia, eksplikowanych zarowno w pismiennictwie
jezuickim, jak i zakodowanych w estetycznym i ideowym
przekazie dziet sztuki muzycznej” (s. 3), a zarazem ,,re-
konstrukcji dynamiki jezuickiego Zycia muzycznego na
badanym terenie” (s. 5). Wiarygodnos¢ tego rodzaju re-
konstrukceji warunkuje w sposob absolutnie przekonywu-
jacy niezwykle szeroka baza zrédlowa, przedstawiona —
w ramach odpowiednich wykazéw — w ostatniej czgsci
prezentowanej pracy (s. 527-663), liczaca w sumie ponad
dwa tysigce (doktadnie 2023) pozycji (!), w tym ponad
700 zrédet rekopismiennych i ponad 600 starych drukow
(z niezwykle zasobna i cenng kolekcja librett spektakli te-
atralnych 1 oratoryjnych oraz ich streszczen, uzupetnio-
ng programami specyficznych dla srodowisk jezuickich
meditationes quadragesimales), a takze prawie 700 po-
zycji literatury przedmiotu (mozna si¢ zastanawiac, czy
zamieszczonych w wykazie literatury XIX-wiecznych
opracowan zbioréow dekretow [Institutum Societatis lesu.
Examen et Constitutiones. Decreta Congregationum Ge-
neralium...] oraz r6znych dokumentéw zakonnych wyda-
wanych wspoélczesnie w seriach: Monumenta Historica
Societatis lesu 1 Monumenta Ignatiana, a nawet innych
wydan pisma $w. Ignacego Loyoli, nie przenies¢ jednak
do czesci zrodtowe;j?).

Nie sposéb omowié tu szczegdlowo wszystkich za-
wartych w pracy roéznorodnych watkéw tematycznych
oraz ich kontekstow zwigzanych z kulturotworcza dziatal-
noscia jezuitow. Dlatego tez w dalszej czgsci recenzji sku-
pimy si¢ jedynie na najbardziej istotnych — z perspektywy
badan muzykologicznych — zagadnieniach, ktére znacza-
co poszerzaja i ubogacaja stan wiedzy w tym obszarze.
Przede wszystkim nalezy podkresli¢, iz dzigki gruntow-
nym badaniom zrédel zakonnych, szczeg6lnie katalo-
gbéw osobowych, T. Jez przywrocil do naukowego obie-
gu szereg (ponad 400!) malo-, badZz w ogdle nieznanych
dotad nazwisk dzialajacych na Slasku muzykow jezuic-
kich, szczegolnie prefektow muzyki, pedagogdw, opieku-
néw zespoldw muzycznych, organistow i organmistrzow,
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a takze poszerzyt informacje na temat reprezentujacych
omawiane zgromadzenie kompozytorow (w sumie 26).
Niezwykle interesujace i naukowo poznawcze, a z punktu
widzenia dotychczasowej literatury przedmiotu w duzej
mierze nowatorskie, s rozwazania na temat miejsca i roli
muzyki w kulturze §rodowisk jezuickich, widzianych za-
wsze w kontek$cie dziatalnosci duszpasterskiej i praktyki
liturgicznej (ze wszystkimi konsekwencjami wynikajacy-
mi z charakteru epoki), ukazujace specyficzng przemiang
w tym zakresie, prowadzaca do ,,wyksztalcenia si¢ u pro-
gu XVIII wieku nowego sposobu spotecznego funkcjo-
nowania muzyki” (s. 4). Oryginalne podsumowanie tych
tresci autor zawart w przedostatnim rozdziale recenzowa-
nej pracy (zatytulowanym: Societas, s. 503-514), ktory
petni funkcje tradycyjnego zakonczenia cato$ci rozwa-
zan. Warto przytoczy¢ tu kilka fundamentalnych mysli,
wyraznie wskazujacych na ,logiczny i spdjny przekaz
ideacyjny” kultury muzycznej srodowisk jezuickich, kto-
ra pomimo wyraznie pragmatycznego aspektu, zajmowa-
fa wazne miejsce w ,.kompleksowym programie reform
o wyraznie humanistycznej motywacji” (s. 503), stajac si¢
»doskonatym medium spotecznej komunikacji” (s. 504).
Wyciagajac wnioski z przeprowadzonych w pracy ana-
liz, T. Jez podkresla: ,,Jezuicka muzyk¢ mozna postrze-
gaé jako korelat Ignacjanskich Cwiczer duchownych, za-
praszajacych do $wiata transcendencji cztowieka w jego
psychofizycznej integralnosci. (...) Zgodnie z jezuickim
ideatem magis, tworzona w tym $rodowisku sztuka wyko-
rzystywata mozliwie ekstensywnie potencjat muzyki, naj-
chetniej taczac jej oddzialywanie z przekazem stownym
i wizualnym. Muzyka byta wigc elementem komunikacji
multimedialnej, uzytej do holistycznie rozumianej forma-
cji religijnej. Aby by¢ skuteczna, musiala taczy¢ jakosci
religijne z estetycznymi i formalnymi. (...) Wskazane tez
byto, aby taczyla jakosci uniwersalne z elementami trady-
cji lokalnych, przyciggata do uczestnictwa w liturgii, nie
przestaniajac jej soba, spetniata kryterium ad aedifica-
tionem, zachowujac cigglos¢ dotychczasowych wzorow
artystycznych” (tamze). To nowatorskie — syntetyzujace
i akomodacyjne zarazem podejécie jezuitow do ,,sztu-
ki dzwigku” wspotgrato z innymi ich pionierskimi dzia-
faniami w zakresie dynamicznego rozwoju prowadzo-
nych przez zakon instytucji edukacyjnych i kulturalnych
(jak stwierdza autor: stworzony przez jezuitow program
nauczania ,,na kolejne dwiescie lat wyznaczyt kierun-
ki rozwoju europejskich instytucji dydaktycznych” —
s. 506), owocnej formacji katechetycznej (z wykorzysta-
niem m.in. pies$ni religijnej) i zwigzanej z nig edukacji
liturgicznej, a przede wszystkim na gruncie stworzonego
i szczegolnie popieranego w omawianych srodowiskach,
stanowiacego swoisty fenomen kultury, jezuickiego dra-
matu szkolnego.

Do najbardziej cennych i wartosciowych partii ksigz-
ki nalezy rozdzial piaty, zarazem najbardziej muzykolo-
giczny, dotyczacy praktyki muzycznej i repertuaru mu-
zycznego pielegnowanego w sSrodowiskach jezuickich
(s. 419-502). Przede wszystkim T. Jez, w oparciu o bada-
nia zrodtowe, przekonywajaco i — miejmy nadziej¢ — osta-
tecznie rozprawia si¢ z czesto naduzywanym i blednym
stereotypem: Jesuita non cantat, a takze z rownie niepraw-
dziwym zarzutem dystansu jezuitow do liturgii. Potwier-
dzenie nowego podejscia do tych kwestii stanowi kilka-
krotnie juz wskazywana i w pelni udowodniona znaczaca
rola muzyki w réznorodnej i aktywnej dziatalnos$ci oma-

wianego zakonu, jak rowniez dynamiczny rozwdj oraz bo-
gactwo form kultury muzycznej w prowadzonych przez
cztonkéw Towarzystwa Jezusowego instytucjach (dusz-
pasterskich i edukacyjnych). Dodatkowych argumentow
dostarczaja ponadto szczegdtowe informacje dotyczace
dzialalnosci poszczegdlnych muzykow jezuickich (gtow-
nie w odniesieniu do prefektow muzyki i kompozytorow,
uzupetionych dodatkowo o organmistrzow i organistow),
a takze gruntowne i rzetelne, ilustrowane odpowiednio do-
branymi przyktadami nutowymi, analizy nielicznie, nie-
stety, zachowanych dziet muzycznych (autor wyrdznia tu
repertuar powstaly w $rodowisku jezuickim oraz reper-
tuar przyswojony przez jezuickie instytucje muzyczne).
O ile same analizy nie budza zadnych zastrzezen, to drob-
ne watpliwosci rodza si¢ w odniesieniu do nie do konca
jasnych kryteriow wyrdznienia kolejnych pokolen kom-
pozytorow jezuickich, jak rowniez wyboru nazwisk, do
ktérych tworcy ci sg porownywani. Mozna jeszcze zro-
zumie¢ wybor K. Forstera jun. czy J.K. Kerlla, ktorzy stu-
diowali w Rzymie u G. Carissimiego, jednak juz nazwiska
J.Ch. Bacha oraz F.X. Richtera wydaja si¢ zbyt przypad-
kowe. Moim zdaniem, lepszym punktem odniesienia by-
liby przedstawiciele kolejnych generacji tworcow szko-
ly neapolitanskiej, ktorzy stanowili najbardziej wyrazny
wz6r dla wielu (nawet sposrdéd omawianych) kompozyto-
réw owczesnej muzyki religijnej. Z reguty jednak rozwa-
zania tej czgs$ci pracy przynosza, jak wyzej wspomniano,
wiele cennych oraz interesujacych informacji i pozwalaja
na sformutowanie istotnego wniosku, iz ,,jezuicki repertu-
ar muzyczny laczy w swych muzycznych konkretyzacjach
cechy wspotczesnosci i tradycji”, w specyficznej dla tego
osrodka symbiozie ,.,tradycji muzyki figuralnej z wernaku-
larnym repertuarem pie$niowym” (s. 489). Dla badaczy
dziejow kultury muzycznej Slaska niezwykle wartoscio-
we sg wreszcie rozwazania dotyczace rozprzestrzeniania
oraz wzajemnego przenikania si¢ repertuaru muzycznego
(wielogtosowego i piesSniowego) pomiedzy réznymi, dzia-
fajacymi na omawianym terenie, osrodkami ko$cielnymi
(gtownie klasztornymi).

Ogolnie prezentowana ksiazke T. Jeza nalezy zali-
czy¢ do prac w pelni interdyscyplinarnych, ktéra impo-
nuje nie tylko rozmiarami (699 stron formatu BS), ale
przede wszystkim bogactwem tresci, Swiadczac zarazem
o wszechstronnosci i erudycji autora, o jego szerokim,
a zarazem fachowym i dojrzatym warsztacie naukowym.
Na podkreslenie zastuguje rowniez wzorcowa szata gra-
ficzna i profesjonalna redakcja techniczna publikacji wy-
danej w uniwersyteckiej serii ,,Studia et Dissertationes In-
stituti Musicologiae Universitatis Varsoviensis” (seria B,
tom XVIII) oraz opracowanej w warszawskim Wydaw-
nictwie Naukowym Sub Lupa, wlacznie z troska o przej-
rzysto$¢ tabel i starannos$¢ zapisu przyktadow nutowych
oraz dopelniajacych catos¢ indeksow (miejscowosci 1 in-
stytucji oraz osob). Widoczna jest rowniez dbatos¢ o od-
powiednia jakosc¢ ilustracji, cho¢ pewien niedosyt rodzi
brak ilustracji kolorowych, szczegolnie tych, ktore przed-
stawiajg bogate 1 wiclobarwne wnetrza $laskich koscio-
tow jezuickich. Warto to uzupeli¢ w obcojezycznym
wydaniu publikacji, ktéore powinno zosta¢ zrealizowa-
ne celem uprzystepnienia znakomitego owocu badan jak
najliczniejszym zagranicznym srodowiskom naukowym
oraz zakonnym.

Remigiusz Pospiech (Wroctaw — Opole)
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4. Kapelani Wojska Polskiego pomordowani na
Wschodzie 1940-1941. Materialy i zrodla do biografii
duszpasterzy Wojska Polskiego z lat 1919-1939 wszyst-
kich wyznan religijnych — ofiar zbrodni katynskiej, red.
Barbara Tarkowska, wstep bp Jozef Guzdek, Warszawa —
Minsk Mazowiecki: Oficyna Wydaw. ,,Zbroja” 2013, 511
s., il., bibliogr., ISBN 978-83-63164-40-9.

Zycie owego pokolenia naznaczyt badz ztamat ko-
niec dotychczasowego $wiata, odbudowywanego odpo-
wiedzialnie i wérod wielkich trudnosci, $wiata, ktérym
byta dla nich odrodzona Polska. Okazuje si¢ jednak,
iz nie rozpacz i degeneracja, ale (przy calej niewiedzy
o dramatycznie rysujacej si¢ przysztosci) najglebsze we-
wnetrzne poruszenie oparte o radykalny zwrot ku Tran-
scendencji stato si¢ udziatem zotierzy napadnigtej przez
sasiadow i zdradzonej przez sojusznikéw Rzeczypospo-
litej. ,,Ksigza kapelani wszystkich wyznan reprezento-
wanych w armii polskiej odprawiali nabozenstwa w na-
tloczonych po brzegi barakach. Przywdziewali na siebie
biedniutkie, cudem uratowane insygnia kaptanskie i li-
turgiczne, przed ottarzami zbitymi z paru desek i przy-
krytymi kawalkiem biatego plétna odprawiali modty so-
lenne tak pickne, wznioste, tak bliskie Wszechmogacego,
jakich Zzadna $wiatynia na $wiecie nie zdotala osiggnac
(...). Nigdy w zyciu nie widzialem tylu serdecznych tez,
co splywaty po twarzach mlodych, starych, stabych, sil-
nych i tych najtwardszych, zahartowanych w bojach, kt6-
rych — zdawatoby si¢ — juz nic nie wzruszy” — wspominatl
swiadek krotko po wrze$niowej napasci na Polske hitle-
rowskich Niemiec i sowieckiej Rosji (s. 5). Nie mogl by¢
nagly, zupehie nieciagly z dotychczasowa rzeczywisto-
Scig Ow zryw w poszukiwaniu nadprzyrodzonego wspo-
mozenia. To doswiadczenie jeszcze glgbszego niz dotad
lub w ogole nowego czy odnawiajacego si¢ powierzenia
Bogu okazalo si¢ w ogoéle mozliwe dzigki ponaddwu-
dziestoletniej obecnosci w polskich szeregach zohier-
skich rzymskokatolickich przewaznie kapelanow, wsrod
ktérych nie zabrakto przeciez takze przedstawicieli wy-
znan wszystkich trzech wielkich monoteistycznych reli-
gii, kultywowanych przez jej ludnosé. Byli z zotnierzami
w zmaganiach i1 zwycigstwach, byli w czas pokoju, byli
we tzach przegranej, szli z nimi na krawedz dotéw $mier-
ci i dalej... A jako ze byla to przegrana na dlugie dzie-
sigtki lat, mogli z nimi, bezimiennie juz, na wieki tam
pozostac.

Pami¢¢ Boza jest wieczna, natomiast dla utomnej pa-
miegci ludzkiej ocala ich takze przedilozona ksiega, kto-
ra ,,powstata dla upamigtnienia duszpasterzy z lat 1919—
1939 wszystkich wyznan 1 religii reprezentowanych
w armii polskiej, starszych kapelanéw stuzby czynnej
oraz kapelandw rezerwy i ochotnikéw, ktorzy po inwazji
sowieckiej na Polske we wrzesniu 1939 r. razem z Zotnie-
rzami dostali si¢ do sowieckiej niewoli, jako jency wo-
jenni byli internowani w obozach specjalnych w Koziel-
sku, Ostaszkowie, Starobielsku i wiezieniach w Moskwie,
Kijowie, Minsku, a p6zniej pomordowani przez NKWD
w Katyniu, Charkowie, Twerze oraz innych miejscach na
terytorium ZSRR” (s. 9). Meczenstwo to (pojete tu sze-
rzej niz kanonicznie) dokonywato si¢ w wielu miejscach,
z ktorych szeregu, czgsciowo ginacego w mrokach nie-
wiedzy, krwawo wybija si¢ Katyn, gdzie ,,zgingto 13 du-
chownych, w tym 6 kapelanow zawodowych, 1 kapelan
rezerwy 12 klerykoéw wyznania rzymskokatolickiego oraz
4 kapelanow zawodowych innych wyznan” (s. 15).

Tom otwiera przywolany okruch pamietnikarski i za-
raz Stowo Biskupa Polowego Wojska Polskiego bp. Joze-
fa Guzdka, ktore przynosi podzigkowanie ,,Pani Barbarze
Tarkowskiej i wspierajacym ja Cztonkom Stowarzyszen
Katynskich oraz licznym Wolontariuszom™ (s. 7), dzigki
ktéremu mozemy dowiedzie¢ si¢ o bodaj najbardziej za-
shuzonej dla upamigtnienia postaci i srodowisku. Stato si¢
ono mozliwe dzigki catkowicie bezinteresownemu (,,cha-
rytatywnie” — s. 9) zaangazowaniu 75 podmiotéw — 0sob
oraz instytucji religijnych i $wieckich, alfabetycznie, we-
dle pierwszych liter nazwisk albo nazw, wyszczeg6lnio-
nych we Wprowadzeniu (s. 9—11). Jaki byt sposob tego
zaangazowania — badz to przechowanie i udostepnienie
domowych pamiatek (jak chociazby rodzinne dokumen-
ty, zapiski i zdjecia czy wigzienna korespondencja ofiar),
badZz dziatalnos$¢ statutowa wyspecjalizowanych agend,
badz wsparcie 0sob dobrej woli — dos¢ tatwo i z duzym
prawdopodobienstwem mozna ustali¢. Trudniej natomiast
wyjs$¢ z podziwu nad szeroka réznorodnosciag wielorako
ogarnigtej i przedstawionej materii badawcze;j.

Tekst Kapelani Wojska Polskiego II RP — ofiary
zbrodni katynskiej (s. 13—40) stanowi zywiolowe nakre-
Slenie istoty powotania, dziatalnosci oraz losu ofiar — bo-
hateréw, a takze walki o pamig¢. Mamy tu do czynienia
z wyliczeniami ich personaliéw i grobowych znalezisk
oraz wyrdzniajagcymi si¢ cytacjami nie tylko literatury
katynskiej, ale takze niemieckiej dokumentacji i okupa-
cyjnej prasy polskojezycznej. Sprawe widzimy wigc nie-
jako oczyma rodzin dowiadujacych si¢ o tragedii i prze-
zywajacych ja dziesigtkami lat. Po tej lekturze niejako
wraz z 6wczesnymi szeregami zotierskimi nabywamy
przeswiadczenia, iz ,,dowddca wojskowy przekazuje zot-
nierzowi bron do reki i rozkaz Naczelnego wodza ar-
mii polskiej do walki z bolszewizmem, a ksiagdz kapelan
przekazuje site duchowa pochodzaca od Boga do obrony
niepodlegtej Ojczyzny” (s. 13). Z perspektywy dziesie-
cioleci nie ulega tez watpliwosci, iz ,,starsi kapelani za-
wodowi, frontowcy z czasu wojny polsko-bolszewickiej,
to byla najlepsza kadra duszpasterska w latach miedzy-
wojennych” (s. 13).

Z kolei Zycie religijne w obozach sowieckiej niewoli
(s. 41-64) przenika podobna, ale jeszcze bardziej inten-
sywna, atmosfera rodzinnej memuarystyki. Najcenniej-
sze moze jawig si¢ cytacje odnalezionych w mundurach
ofiar petnych zarliwej wiary btagan, gdzie ,,0 Polske wol-
ng i niepodlegta, (...) o Polske czystych rak”, ,,modlg si¢
Panie gruzy miast i zgliszcza wsi” (s. 51).

Najobszerniejszy jest podrozdzial Materiaty i Zro-
dla do biografii kapelanow WP — Katyn, Charkow, Twer,
obejmujacy 31 bardzo niejednakowej objetosci biogra-
moéw. Kazdy zbudowano z wykorzystaniem mozliwie naj-
wigkszego wachlarza odnosnych zrodet i publikacji, tak
by bogactwo informacji tekstowej uzupetniata zachowana
ikonografia. Baze stanowi krdtka lub dtuzsza nota, do kto-
rej dolaczono kazda osiggalng dla bezimiennego autora,
a utrwalong pismem lub drukiem, wypowiedz odno$nie
do opisywanej postaci, jej badz nam wspodlczesng; prym
wioda cytowane archiwalia, nie brakuje tu przeciez ani
wspomnien, ani anegdot, opinii czy komentarzy.

Jako wazne uzupeknienie jawi si¢ Aneks z zatacznika-
mi, opisany jako Informacje ze stowarzyszenia Memorial
w Moskwie o 24 kapelanach WP — Katyn, Charkow, Twer
(s. 403-427). W istocie chodzi tu o list do tamtejszej Am-
basady RP i list¢ wyjasniajacych uwag.
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Bolesne unaocznienie odstanianej po latach trage-
dii stanowi dwustronicowy (s. 427-428) zbior fotografii
Przedmioty religijne znalezione w grobach katynskich.
Katyn, Charkow, Miednoje, Bykownia.

Najmniej znane sg losy tych, ktérym poswigcono
dalsza, druga z najobszerniejszych czesci tomu Kapela-
ni WP — ofiary innych miejsc zbrodni katynskiej (s. 429—
490). Sposob jej opracowania jest zblizony do tego, co
znamy z powyzszych ,,Materiatow”, ale dane dotyczace
omawianych 46 0sob sa zdecydowanie ubozsze.

Cztery postacie dodatkowo jeszcze uwypukla dwu-
stronicowa (s. 491-492) nota Kapelani Korpusu Ochrony
Pogranicza w grobach katynskich. Kolejne dwie stronice
(s. 493-494) z mala, acz bezcenng fotografia dokumen-
tuja wyjatkowe wydarzenie: Ojciec Swiety Jan Pawel II
w Bykowni. Odnotowano w ten sposob pozaprotokolarng
papieska wizyte 25 czerwca 2001 roku w podkijowskim
miejscu spoczynku, wowczas jeszcze nieoznaczonym,
bardzo wielu ofiar sowieckiego rezimu, wsrdd nich takze
polskich oficerow, zamordowanych ,,trybem katynskim”
(s. 494).

Wypowiedz Katynskie pamiqgtki znaki kultu patrio-
tyczno-religijnego (s. 495-504) to zywiolowe zebranie
zagadnien z dziedziny duchowych i materialnych spo-
soboéw upamietnienia tragedii: cmentarzysk, pomnikow,
$wiatyn i zachowanych ruchomych relikwii-artefaktow,
to gtos w dyskusji o rozwigzaniach juz istniejacych oraz
wezwanie do podjecia nowych, doskonalszych, blizszych
prawdy.

Ksiege konczy dwustronicowy (s. 505-506) apel
Sprawa to wielka i swigta. Juz na jej poczatku zaznacza-
jac, iz ,,ozyla sprawa beatyfikacji me¢czennikow Katynia,
Charkowa 1 Tweru” (s. 29), ttumaczono (s. 31-37), jak
si¢ zaczely 1 potoczyly pierwsze i kolejne przedkanonicz-
ne jeszcze starania. Tu za§ w petnym btysku swiatta jesz-
cze raz okazuja si¢ najszlachetniejsze zamiary tworcow
tomu i odstania si¢ sposéb jego powstania. Oto podczas
konwersatorium przeprowadzonego 6 czerwca 2012 r. na
Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego stwier-
dzono, iz ,,po beatyfikacji 108 megczennikow I wojny,
beatyfikowanych 16 czerwca 1999 r. przez papieza Jana
Pawta II, spoleczenstwo docenito symboliczny akt reli-
gijny upamigtnienia me¢czennikow ze strony Zachodu,
jednoczesnie domagajac si¢, aby ten akt byt dopetniony
beatyfikacja meczennikow ze strony Wschodu, o kto-
rych nie wolno zapomina¢”. Wowczas to bp Antoni Dy-
dycz poinformowat o powolaniu przez Episkopat Polski
Osrodka Dokumentacji Kanonizacyjnej Megczennikow
Wschodu w Drohiczynie, ktory podejmuje prace ,,zmie-
rzajace do otwarcia i prowadzenia tego procesu” wytonio-
nych 24 kandydatow, ktorych lista zajmuje wczesniej cata
strong (s. 35). Konczy ja, wyrdzniajacy si¢ wsrod wszyst-
kich 1 osobowoscia, i stopniem zaawansowania jej doku-
mentacji, ks. podputkownik Jan Leon Zidtkowski, stryj
wspomnianej Barbary Tarkowskiej (s. 505).

Krotkie byto polskie niepodlegte dwudziestolecie, ale
ptodne wychowawczo, w wybitne osobowosci bogate.
Musialy one oglada¢ tragedi¢ swojego Swiata, ale byly ta-
kie, Ze nie potrafily si¢ z nig zgodzi¢. Systemowy i z zato-
zenia wyniszczajacy zamach na panstwo i nardd, ktory je
stworzyl, skierowany zostal w jego organizacyjny rdzen
oraz w ozywiajacg je religijng dusze. Pierwszy stanowilo
Wojsko Polskie, drugie Kosciol katolicki trojga obrzad-
kéw z zasadniczo szlachetnie harmonijnym towarzysze-

niem odlaczonego Kosciota wschodniego i Wspdlnot
poreformacyjnych oraz achrzescijanskich. Losy kapela-
néw Wojska Polskiego stanowig zatem bolesng koniunk-
cj¢ udrek spolecznosci swieckiej i religijnych. Za uczest-
nictwo w realizacji pragnienia zycia spotecznego w czci
Boga i cztowieka, podejmowanej pomigdzy potworami
nieuznajacymi zadnej czci poza kultem sity, najwyzsza
ceng ponosili duchowni — rzymscy, greccy i ormianscy
katolicy, prawostawni, ewangelicy augsburscy i reformo-
wani, zydzi i muzutmanie — w mundurach panstwa znie-
nawidzonego i zdeptanego naraz przez dwa najkrwawsze
totalitaryzmy w dziejach ludzkosci.

Ksiadz putkownik Szymon Fedoronko, prawostaw-
ny kapelan Wojska Polskiego, me¢czennik Katynia, przez
umieszczenie swej podobizny w zbiorowym wizerunku
ofiar w nowo pobudowanej przy cmentarzysku cerkwi
wiaczony juz zostal do kanonicznej ikonografii swego
wyznania. Sciste i surowe sa katolickie reguly wynosze-
nia do chwaly ottarzy nawet wobec tych, ktorzy przelali
krew: trzeba wykazaé, ze w ten sposdb uwienczone zo-
stato ich uprzednie heroicznie cnotliwe zycie, odebrane
im z nienawisci do wiary. Moze i powinien w tym dopo-
moc omawiany tom. Ksigzka powstata z wyrazonej czy-
nem w latach 2009-2013 pasji ludzi dobrej woli, ktéra
»polegata na szukaniu dokumentéw w archiwach i rodzi-
nach kapelanow oraz ksigzek i czasopism, w ktorych dru-
kowane byly biogramy kapelanéw zawodowych i ksigzy
rezerwistOw oraz wspomnienia o ich stuzbie w parafiach
wojskowych i cywilnych przed wojna z Niemcami, a tak-
ze relacje ocalonych jencow, ktorzy widzieli kapelanow
w obozach sowieckiej niewoli i pamigtali dziatalnos$¢ re-
ligijng w Kozielsku, Starobielsku i Ostaszkowie (s. 37) —
nie jest jednorodna ani elegancka. Jak rozkopana mogita
odstania $wiatu straszng prawdg, wota o zatrzymanie si¢
i uwage, o dalszg mobilizacje, trud i wysitek w wyjasnie-
niu, jak i dlaczego tak wlasnie byto. Otrzymujemy nie
tyle pracg zbiorowa, co zbiér prac czy nawet Swiadectw
o pracach — tak waznych, ze bezcennych, dotykajacych
ludzkiej tragedii, bohaterstwa i §wigtosSci.

Ks. Sebastian Krzyzanowski (Opole)

5. KOZAKIEWICZ Stanistaw, Stanistawa Hozju-
sza nauka o zbawieniu w KoSciele katolickim. Rozwdj
wybranych aspektéow eklezjologicznych i soteriolo-
gicznych mysli Hozjusza w relacji do osiagnie¢ teolo-
gii wspélezesnej, Olsztyn: ,,SQL”, 306 s., ISBN 978-83-
964129-02-5.

Tytut rozprawy zacheca do lektury, gdyz jest zapowie-
dzia prezentacji mysli wybitnego mysliciela ,,ztotego wie-
ku” polskiej kultury, polskiego kardynata uczestniczacego
w europejskich debatach o dziedzictwie mysli chrzesci-
janskiej w XVI w. Mys$l Stanistawa Hozjusza warta jest
naukowego zglebiania juz chociazby z tego wzgledu, ze
w ostatnich dziesiatkach lat skazano go na dziejowe zapo-
mnienie — na kartach podrgcznikow historii przedstawiano
go jako nieprzejednanego, czy fanatycznego szermierza
kontrreformacji. Oceniano go niezwykle surowo za brak
tolerancji wobec reformacji, traktowanej jako niekwestio-
nowane zrodlo postgpu nowozytnej kultury.

Oryginalno$¢ tematu i aktualna potrzeba zglebienia
podjetego problemu zawarta jest tez w drugim tytulowym
elemencie — kategorii zbawienia. Zwraca na nig uwage
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sam autor, gdy, wspierajac si¢ mysla Jana Pawtla II, pisze
o ,laickim zbawieniu” (s. 11n) i ,,antropocentrycznych”
koncepcjach zbawienia (s. 12). Wedtug niego, dzisiaj co-
raz odwazniej moderatorzy polityczni i ideologowie la-
iccy odrzucajg Boga i nadprzyrodzono$é, a radykalnie
glosza zbawienie antychrzescijanskie, ograniczajac spet-
nienie si¢ cztowieka tylko w doczesnosci. Kozakiewicz
pragnie zaprezentowa¢ otwartg na transcendencje¢ i Chry-
stusa soteriologi¢ kard. Hozjusza, odnoszac ja do osia-
gnigc¢ teologii wspolczesnej, ktora zbawienie ujmuje jako
tajemnice¢ przyciagania cztowieka przez Boga.

Horyzontem wspdtczesnego mysSlenia 1 pisania
o chrzescijanskim zbawieniu zdaje si¢ by¢ dla autora stu-
dium cytowany we Wstepie W. Hryniewicz: ,,Tajemnica
zbawienia to przyciaganie czlowieka jako istoty wolnej,
partnera Boga, Jego rozméwcy i wspotpracownika. «Je-
zeli wige kto$ pozostaje w Chrystusie, jest nowym stwo-
rzeniem» (2 Kor 5,17). Kto znalazt si¢ w obrebie Jego od-
dziatywania i Jego przyjazni, wkroczyt w zupetnie nowy
Swiat, w nowy typ odniesien. Zbawienie jest darem, jest
wyjsciem Boga naprzeciw cztowiekowi. A jest to Bog
zyczliwy, przyjazny, wrecz stojacy u drzwi ludzkiej wol-
nosci i pukajacy, i cierpliwie czekajacy na otwarcie. Zba-
wienie dokonuje si¢ wtedy, kiedy nastepuje to otwarcie,
danie Panu Bogu przestrzeni, zeby wszedt i przemieniat
nasze czlowieczenstwo. (...) zbawienie to jest juz co$ ze
zmartwychwstania po tej stronie zycia. To ucieczka od
krolestwa «martwych dusz». Ocalenie i budowanie na
czyms§ trwalym, na dobru, ktdre nie przemija. Zbawienie
ma w sobie co$, co bardzo ceni mentalno$¢ wspotcze-
sna: udane zycie. To... swoisty sukces: zycie wolne, nie
zniewolone, otwarte, otwierajace si¢ na drugich, wrazli-
we...” (s. 9). Proba prezentacji napigcia miedzy soterio-
logia Hozjusza a wspotczesnymi koncepcjami zbawienia
zdaje si¢ by¢ bardzo oryginalnym celem autora. Warto
przyjrze¢ si¢ blizej koncowym efektom realizacji tego
zamierzenia.

Problem badawczy Kozakiewicz jasno sformulowal
w tytule i podtytule rozprawy, a nastepnie szerzej opisat
we Wstepie. W jego zamierzeniu ,,opracowanie nie jest
tylko prezentacja wycinka XVI-wiecznej historii teologii
w zakresie soteriologii i eklezjologii katolickiej, ale tak-
ze proba ukazania rozwoju tych dyscyplin w perspekty-
wie minionych prawie pigciu wiekow. W rozprawie zo-
stat ukazany bowiem nie tylko wspanialy dorobek jednego
z bardziej znamienitych polskich teologdw, lecz roéwniez
tak doktryna Kosciola, jak i mysl teologdw doby wspot-
czesnej w zakresie stanowigcym przedmiot merytoryczny.
Nieograniczenie si¢ jedynie do historycznej rekonstruk-
¢ji nauki o zbawieniu w ujeciu Hozjusza ma swoje uza-
sadnienie cho¢by i w tym fakcie, iz wiele elementow jego
soteriologii i eklezjologii znajduje wciaz swoja kontynu-
acje w dzisiejszej katolickiej mysli teologicznej” (s. 17).
Jasnos$¢ okreslenia problemu badawczego burzy jedynie
zdanie z kolejnego akapitu, kiedy autor pisze: ,,W rozpra-
wie jest brak prezentacji rozwoju eklezjologii, soteriologii
i sakramentologii katolickiej od czaséw po Hozjuszu do
Soboru Watykanskiego I1”. Prawdopodobnie pragnat zre-
zygnowac z cato$ciowych prezentacji i ograniczy¢ si¢ —
jak na to wskazuje podtytut — do ,,wybranych aspektow
eklezjologicznych i soteriologicznych”, ale kryterium tego
wyboru nie zostato we Wstepie $cislej okreslone.

Przyjeta dla rozwigzania problemu badawczego me-
toda zostaje okre$lona krotko jako ,historyczno-dog-

matyczna” (s. 16). Analizie zamierzano bowiem poddac
wiele kwestii dogmatycznych, dotyczacych katolickiej
soteriologii, eklezjologii, sakramentologii, a nawet eku-
menizmu. W praktyce obrana metoda okazata si¢ by¢ na-
rzedziem wlasciwym i dostosowanym do celu opracowa-
nia. Przeprowadzone w oparciu o t¢ metod¢ analizy sa
klarowne, a wnioski dojrzate.

Na zasadniczg strukture rozprawy sktadaja si¢, oprocz
Wstepu (s. 7-17), cztery integralnie ze sobg powigzane
rozdzialy zwienczone krotkimi podsumowaniami, Zakon-
czenie (s. 283-290), streszczenie w jezyku angielskim
(s. 291-292), Wykaz skrotow (s. 293-294) 1 Bibliografia
(s. 295-300).

Struktura robi wrazenie logicznej i spojnej. Aby zro-
zumie¢ 1 syntetycznie ukaza¢ kwesti¢ zbawienia w Ko-
Sciele w nauczaniu Hozjusza, dokonano wprowadzenia
w kontekst historyczno-teologiczny (rozdziat I, s. 19-64).
Nastepnie przedstawiono zrodla zbawcze (fontes salutis),
ktore dla teologa z Warmii byty najwazniejsze, gdyz za-
pewnialy otrzymanie zbawienia w Kos$ciele (rozdziat I,
s. 65-184). Kolejny rozdziat ukazuje Kosciot jako tajem-
nice, miejsce i narzedzie zbawienia (fundamenta salu-
tis) — sam Kosciot nie zbawia, poniewaz zbawienie jest
dzietem i darem Chrystusa. On to wilasnie w Kosciele
i przez Kos$ciol zbawia ludzkos¢, dajac rozne narzedzia,
ktére przekazuja Chrystusowe zbawienie. Roznorodnosci
srodkow przekazu zbawienia w soteriologii Hozjusza po-
swigcony jest rozdzial III (s. 185-244). Tre$¢ rozdziatu
IV (s. 245-282) pokazuje, ze zbawienie nie jest czyms$
determinujacym czlowieka, ale wymaga osobowego za-
angazowania, stad przejawia si¢ w roznych ludzkich ak-
tach i procesach.

Od strony formalnej rozprawa legitymuje si¢ meto-
dologiczng poprawnos$cia. Poza wspomnianymi watpli-
wosciami zwigzanymi z podtytutem, zasadniczy problem
badawczy, cel, obrana metoda i struktura rozprawy zosta-
ja wyraznie 1 jasno sprecyzowane.

Dobor i wykorzystanie zrédet, a takze krotka cha-
rakterystyka niektorych z nich we Wstegpie sa popraw-
ne. Od strony podtytutu i zrédet patrzac, obawy moze
budzi¢ szeroko$¢ tematu. Kozakiewicz podjat si¢ niela-
twego zadania, poniewaz wiele dzietl stanowigcych ma-
teriat zrodlowy rozprawy — pisma Hozjusza i dokumen-
ty wspotczesnego Magisterium Kosciota — pisanych byto
w odlegtych od siebie epokach historycznych i cechuje
si¢ roznorodnoscig tak na poziomie tresciowym, jezyko-
wym, jak i formalnym. Z pewnoS$cia w trakcie analiz au-
torowi nie byto tatwo powigza¢ w jednym spojnym cig-
gu logicznym wypowiedzi reprezentujace czasami rozne
»Swiaty”, mimo ze dotyczyly tego samego problemu. Je-
zeli autorowi udalo si¢ to zrobi¢, unikajac przy tym zbyt-
niej iloSci powtorzen, to jest to zastugg przyjetej metody,
ktora w szczegdtowych interpretacjach zrodet nakazywa-
ta mu uwzgledniac¢ szersza perspektywe historyczna, teo-
logiczna, a takze perspektywe ponadwyznaniowa, ktora
dzisiaj okreslitoby si¢ raczej jako ekumeniczng.

Dla wlasciwej interpretacji zrodet zawsze pomocne
sa opracowania i tzw. literatura pomocnicza. Nalezy za-
uwazy¢, ze autor wykorzystal olbrzymia literaturg. Sam
podziat Bibliografii jest tak bardzo klarowny, ze kryteria
jej podziatu nie musiaty by¢ opisane we Wstepie — 1 tez
nie sa.

W pracy wykorzystano prawie wylacznie polskoje-
zyczna literature Zrodtowa. Natomiast nie wykorzystano
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oryginatow pism kard. Hozjusza pisanych w jezyku ta-
cinskim. Nawet przy istniejacych, dobrych i uznanych,
tlumaczeniach jest to pewien brak — cho¢ podobnie, jak
np. odnosnie do pism Andrzeja Frycza Modrzewskiego,
epokowego rowiesnika Hozjusza, dos¢ powszechnie sto-
sowany przez historykow, lingwistow i badaczy kultury.
Bibliografi¢ i zestaw przypiséw zatgcznikowych sporza-
dzono starannie i poprawnie. Dla bardziej wnikliwych
analiz wielce pomocne zawsze okazuja si¢ indeksy — rze-
czowy i osobowy. Szkoda, ze takich brak.

Rozwazania podane sa w jasnym, rzeczowym, komu-
nikatywnym jezyku — mimo ze analizowane teksty nie na-
leza do tatwych. Czytaniu pracy towarzyszy aprobata dla
rozumowan i uje¢ autora.

Twierdzenia i wnioski Kozakiewicz zawsze uwiary-
godnia rzetelnym cytowaniem zrddet i pomocniczych
opracowan. Réznorodnos¢ tematyczna analizowanych wy-
powiedzi wymagala od niego doglebnej wiedzy biblijne;j,
patrystycznej, historycznej i $ci$le dogmatyczne;.

Konsekwentna realizacja zatozen formalnych zaowo-
cowala osiggnigciami treSciowymi, ktore syntetycznie
zebrane sg w postaci podsumowan, wnioskow i ocen za-
mieszczonych po kazdym z czterech rozdziatow anali-
tycznych, jak i w samym Zakorczeniu.

Badajac soteriologi¢ Hozjusza w $cistym powigza-
niu z éwczesnym rozumieniem Kosciota, autor przede
wszystkim pokazal, ze na poglady eklezjologiczne bisku-
pa warminskiego duzy wptyw wywarty: nauka §w. Paw-
fa o Kosciele jako Ciele Chrystusa, Ojcowie Kosciota,
ktérych Hozjusz chetnie cytowal, katolicka eklezjologia
sredniowieczna i rodzaca si¢ wowczas eklezjologia pro-
testancka. Kozakiewicz klarownie pokazal, ze zbawienie,
zdaniem Hozjusza, mozna otrzymaé tylko w Kosciele
katolickim, ktory byt woéwczas utozsamiany z Koscio-
fem rzymskim. Dlatego tez tyle troski przejawiatl kardy-
nal warminski o zbawienie wszystkich, ktorzy odeszli
od Kosciota, dziatajac na rzecz ich powrotu do katolicy-
zmu. Autor stusznie zauwaza, ze dopiero ,,dzieki wspot-
czesnej teologii rozumie si¢ odpowiedzialno$¢ za rozbi-
cie jednosci eklezjalnej dwojako: w znaczeniu przesztym
i terazniejszym. Ta perspektywa czasowa pozwala lepiej
zrozumie¢ 1 wlasciwie oceni¢ samego Hozjusza, jak tez
dostrzec elementy eklezjalne, ktore maja Koscioty nieka-
tolickie” (s. 244).

Nie mozna tez nie zgodzi¢ si¢ z zasadniczymi wnio-
skami autora zamieszczonymi w Zakonczeniu — szkoda
jedynie, ze czasami wnioski te gubig si¢ w partiach ana-
litycznych. Prawda jest bowiem, ze chociaz w reforma-
cji wielu badaczy najczesciej dostrzega zto, to jednak pa-
radoksalnie, jak to podkresla autor, wtasnie reformacja
przyczynila si¢ do rozwoju katolickiej eklezjologii, so-
teriologii i sakramentologii, jak tez byta przyczynkiem
do bardziej precyzyjnego okreslenia elementow eklezjal-
nych, ktére musi mie¢ dany Kosciot konfesyjny, aby mogt
by¢ srodowiskiem zbawienia (s. 287).

Cennymi sa rowniez praktyczne wskazania. Kozakie-
wicz jest przekonany, ze patrzac z perspektywy wiekow
na sposob argumentacji, ktora postugiwat si¢ Hozjusz, jak
tez i jego adwersarze doktrynalni, dostrzega si¢ potrzebe
uczenia si¢ kultury dialogu i otwarcia na inaczej wierza-
cych, czego zabrakto ludziom tamtej epoki. Okolicznosci
rozbicia Ko$ciota, jakie miaty miejsce w XVI w., sprawi-
ty, ze eklezjologia nastgpnych stuleci pozostata wyraznie
instytucjonalna. Jego zdaniem, wobec dramatu rozbicia

eklezjalnego, jaki rozpoczat si¢ od reformacji, ,nale-
zy przejawia¢ wiecej troski zwigzanej z poglebieniem
swiadomosci soteriologicznej wspolczesnego czlowieka
i z wigkszym zaangazowaniem podejmowac trud ekume-
nicznego dialogu” (s. 286).

W rozprawie Kozakiewicza recenzentowi trudno zna-
lez¢ powazniejsze uchybienia tre$ciowe. Do wyjatkow
naleza mankamenty w postaci zbytnich uogdlnien, kiedy
np. pisze, ze ruchy zjednoczeniowe wsrod protestantow
zaczely sie w XX w. (s. 288). Poczatki zorganizowanego
ruchu ekumenicznego wérdd protestantdw to powstanie
Aliansu Ewangelickiego — potowa XIX w.! W sumie roz-
prawa jest solidng pracg badawcza. Kozakiewicz, jak nikt
dotad w polskim $rodowisku teologicznym, wniknat nie
tylko w $cisle soteriologiczng mysl Hozjusza, ale i w po-
wigzane z soteriologig inne dzialy jego teologii, zwlasz-
cza w eklezjologie. Studium z pewnoscia spotka si¢ z za-
interesowaniem ze strony teologdéw i historykow.

Ks. Piotr Jaskoéta (Opole)

6. MARIANSKI Janusz, Kontrowersje wokél relacji
religii i moralnosci. Tozsamo$¢ czy rozbiezno$¢? Stu-
dium socjologiczne, Torun: ,,Adam Marszatek” 2014,
374 s,. ISBN 978-83-7780-945-7.

Zagadnienie relacji, jakie istnieja pomigdzy religia
a moralnoscia, stanowi jedno z gléwnych, ktére dotycza
orientacji moralnych: ,,Dla wielu Polakow religia jest naj-
bardziej wiarygodna instancja w ustalaniu oraz uzasad-
nianiu warto$ci i norm moralnych” (s. 9). Dla jak wie-
lu Polakéw? W $wiecie/spoleczenstwie ponowoczesnym
bowiem ,relacje pomiedzy religia i moralnoscig ulega-
ja ostabieniu, w konsekwencji wiara religijna wiaze si¢
z r6znymi normami i praktykami zyciowymi (pluralizm
moralny)” (s. 9). Dla jednych zwigzek pomiedzy reli-
gig a moralnoscia ma charakter historyczny, a tym sa-
mym zmienny, przygodny, warunkowy, dla innych jest
on zwigzany z historia, Objawieniem i zawartym Przy-
mierzem. Oddzialywanie religii i moralnosci byto i jest
wzajemne. Sytuacja wspolczesna jest odmienna: ,,W spo-
teczenstwach ponowoczesnych wielu ludzi, takze wierza-
cych, odmawia Kosciotom chrzescijanskim kompetencji
w sprawach moralnych. Sakralizuje si¢ wlasne «ja» jako
zrddto moralnosci (...). Przyjmuje si¢ mozliwo$¢ uzasad-
nienia moralnosci niezaleznie od tradycji religijnych. Bez
religii nie grozi nam sytuacja «$wiata bez moralnosci», co
najwyzej «$wiata bez ko$cielnie uksztattowanej moralno-
scin” (s. 11).

Co zatem stoi u podstaw tego rozbicia? Jesli odpo-
wiemy, ze grzech, to staniemy w prawdzie wobec siebie
(por. Mk 7,20-23; par.); co wigcej — stwierdzamy swoja
,.hiezdolno$¢ do samodzielnego i skutecznego zwalczania
atakow zla, tak ze kazdy czuje si¢ jak gdyby spetany wig-
zami niemocy” (KDK 13). Bedzie to jednak odpowiedz
teologa. Co sprawia, ze w spoteczenstwie polskim co-
raz czesciej kwestionuje si¢ moralno$¢ religijna? Wyda-
wato si¢ bowiem, ze Polacy, uwolnieni z gorsetu jedynie
stusznej moralnosci socjalistycznej, przyjma etyke uza-
sadniong religijnie. Tymczasem — jak zauwaza prof. Ewa
Budzynska — ,,zachty$nigcie si¢ wolnos$cia (a moze i swa-
wola) spowodowato w spoleczenstwie polskim otwarcie
si¢ na liberalne zmiany w aksjologicznych wyborach,
w tym na kontestacje wielu wartosci i norm religijnych”
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(s. 17). W jej przekonaniu ma ono cechy ,,peknigcia spo-
lecznego, posiadajacego znamiona konfliktu kulturowego
zachodzacego pomigdzy przeciwstawnymi sobie syste-
mami aksjonormatywnymi, a w niektorych przypadkach
probe godzenia ich w $wiadomosci jednostek dokonuja-
cych selektywnych wybordéw z obu systeméw aksjonor-
matywnych” (s. 17-18). Wynika z tego, ze w postawach
i zachowaniach moralnych Polakow bedziemy mieli do
czynienia juz to z absolutyzmem i rygoryzmem moral-
nym, juz to z tendencjami do utylitaryzmu, permisywi-
zmu i relatywizmu moralnego (s. 19).

To ostatnie spostrzezenie wskazuje jednoczesnie na
przyczyny rozbicia zwigzku pomigdzy moralno$cig a re-
ligia od strony zjawiskowej. Stanowi je proces moderni-
zacji spotecznej i przemian systemowych. ,,Zaktadamy —
pisze ks. prof. Marianski — ze w procesie modernizacji
spotecznej nastgpuje ostabienie, a nawet zerwanie wigzi
miedzy religia i moralnoscia, co oznacza sekularyzacje
czy desakralizacj¢ sfery moralnej i jej autonomizowanie
si¢, zardbwno na plaszczyznie normatywnej, jak i funkcjo-
nalnej” (s. 21). Tej konstatacji towarzyszy szereg pytan
dotyczacych ksztaltowania si¢ §wiadomos$ci wspotcze-
snych Polakow, relacji migdzy wiarg religijng a moral-
noscig, uznawaniu religii za konieczny fundament zycia
religijnego 1 instytucje podtrzymujaca porzadek moral-
ny, mocy religii w zakresie wplywania na moralne dzia-
fania osoby tak indywidualnej, jak spolecznej, pozosta-
wania moralnym bez religii, wptywu religii na moralnos¢
matzenska i rodzinng, roli w zyciu codziennym Dekalogu
i indywidualnego sumienia. Sa to pytanie, na ktore czy-
telnik znajdzie odpowiedz w prezentowanej publikacji lu-
belskiego socjologa.

Ksigzka sktada si¢ ze Wstepu (s. 9-21), szesciu roz-
dzialow (I: Religia i moralnos¢ z perspektywy filozoficz-
nej i socjologicznej, s. 22-78; 1l: Religia i moralnosé¢
w przednowoczesnych i nowoczesnych spoleczenstwach,
s. 79-122; 11I: Dekalog i sumienie, s. 123—165; 1V: Religia
i moralnosc¢ — relacje ogolne, s. 166-221; V: Absolutyzm
i relatywizm moralny, s. 222-271; VI: Religia a warto-
Sci prorodzinne, s. 272-327), Zakonczenia (s. 328-340),
Wykazu skrotow (s. 341), Bibliografii (s. 342-369), Noty
bibliograficznej (s. 370-371) oraz streszczenia w jezy-
ku angielskim (s. 372-374). Pierwsze dwa rozdziaty po-
Swigcone sa (1) prezentacji stanowisk na temat zwigz-
kow/relacji religii i moralnosci oraz (2) przeksztatceniom
zwigzkow religii i moralnosci w warunkach miedzyludz-
kiego wspdtzycia i interakcji w dwdch roznych wyksztat-
conych formach spoleczenstwa, to znaczy przed- i po-
nowoczesnego. Kolejne czeéci publikacji poswiecone
sg (3) tzw. ,,mocnym/powszechnym” zrodtom regulacji
ludzkiego wspoélzycia, a wigc odniesieniom wspolcze-
snych do Dekalogu i indywidualnego sumienia jako re-
gulatorow warto$ciowan w zyciu codziennym, (4) wy-
nikajacemu z badan spoteczenstwa polskiego poziomu
(intensywno$ci) moralnosci religijnej, (5) wybranym za-
gadnieniom zwigzanym z moralno$cia i akceptacja spo-
teczng absolutyzmu i relatywizacji kryteriow odrozniania
dobra i zta moralnego. W rozdziale ostatnim autor zwro-
cit uwage na (6) przeksztatcenia dokonujace si¢ w za-
kresie moralno$ci codziennej na przyktadzie moralnosci
matzensko-rodzinnej.

1. Relacje pomiedzy religia a moralnos$cig opisuja dwa
wykluczajace si¢ stanowiska: utozsamienia, tzn. sprowa-
dzenia religii do moralnosci lub etyki do religii, co nie

jest stanowiskiem poprawnym, oraz rozdzielenia, tzn. ra-
dykalnego przeciwstawienia tych rzeczywistosci lub trak-
towania obu jako niezaleznych (s. 22, 45-46). Zwolen-
nicy zwiazku podkreslaja, ze zasady moralne maja swe
zrodto w religii objawionej. Przeciwnicy twierdza, ze to
cztowiek, jako istota rozumna i wolna, powinien okresla¢
wartos$¢ swoich czynow (s. 23). Za ks. prof. Stanistawem
Kowalczykiem (Podstawy swiatopoglgdu chrzescijan-
skiego, Warszawa 1979) stwierdza, ze ,,w ujeciu chrze-
Scijanskim nie przeciwstawia si¢ religii i moralnosci, lecz
takze nie identyfikuje. Religia i etyka sa dwoma réznymi
zjawiskami indywidualnymi i spotecznymi, ale sa rowno-
cze$nie z sobg organicznie powigzane (...) «religia i mo-
ralnos¢ sg fenomenami specyficznie ludzkimi: tylko czto-
wiek jest istota zdolna do przezywania wartosci etycznych
i religijnych (...) religia jest potwierdzeniem moralnosci,
réwnoczesnie za§ wzmacnia jej normy sankcja sakralna.
Z drugiej strony aktywno$¢ moralna jest egzystencjalng
weryfikacjg autentyzmu religijnego»” (s. 27).

W rozdziale pierwszym ks. Marianski przedstawit
najpierw wybor wspolczesnych stanowisk filozoficznych
(s. 24-44), a nastgpnie zapoznat czytelnika z ujeciami
wybranych socjologdéw. Pomingt wktad klasykéw socjo-
logii religii i socjologii moralnosci w rozwigzanie relacji
religii i moralno$ci, odnoszac zainteresowanych do swej
pracy pt. Socjologia moralnosci (Lublin 2006). Prezen-
tacja pogladow ma shuzy¢ jako kontekst szczegotowych
refleksji autora opartych na materiale empirycznym. So-
cjologowie wskazuja, ze ,,moralno$¢ ewoluuje w kie-
runku autonomicznego sumienia, funkcjonujgcego na
plaszczyznie zycia wewnetrznego”, a sama moralno$é —
jak 1 religia — w spoteczenstwie (post)modernistycznym
,funkcjonuje nie tyle jako zwarty system ogolnie obo-
wiazujacych wartosci i norm usankcjonowanych spo-
lecznie, ile raczej jako system réznorodnych ofert na
«rynku»” (s. 51). Podobnie jest w §wiadomos$ci Polakow:
,Kategorie religijne ustgpuja miejsca instancji wiasnego
sumienia (...). Swiat moralny Polakow — zwlaszcza mto-
dziezy — jest w znacznym stopniu autonomiczny wobec
religii, jest takze mocno zindywidualizowany. Autono-
mia moralna polega jednak nie tyle na przeciwstawieniu
wlasnej moralnosci tresciom uniwersum symbolicznego,
ktérego instytucjonalnymi no$nikami sg Kosciot i rodzi-
ce, ile jest zaniechaniem potrzeby odwolywania si¢ do
zobiektywizowanego porzadku znaczen symbolicznych
1 instytucji” (s. 71).

2. Relacja religia — moralnos¢ jest uwiktana, lub lepie;j:
dokonuje si¢ w kontekscie radykalnych zmian spoteczno-
-kulturowych. Religijno$¢ i moralno$¢ wspodtczesnych
,okreslaja procesy dezinstytucjonalizacji, pluralizacji
i prywatyzacji (indywidualizacji)” (s. 79). Peter L. Berger
bardzo trafnie scharakteryzowat te sytuacje w odniesieniu
do spoteczenstwa przed- i postmodernistycznego: ,,«Ty-
powe premodernistyczne spoleczenstwo tworzy warunki,
w ktorych religia ma dla jednostki warto§¢ obiektywne;j
rzeczywistos$ci. Modernistyczne spoteczenstwo natomiast
podkopuje te pewnos¢, odbiera jej obiektywnos¢, rozbi-
ja jej status oczywistosci, ipso facto subiektywizuje reli-
gien” (s. 47).

Powyzszy cytat informuje, ze pomigdzy religia a mo-
ralno$cig istniaty dlugotrwate powigzania: ,,W tradycyjne;j
kulturze ludowej religia stanowita podstawe dla moralno-
Sci. W katolicyzmie ludowym wierni mieli ugruntowane
przekonanie o zalezno$ci postaw moralnych od postaw
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religijnych (...). Spoteczenstwa przednowoczesne (tra-
dycyjne) byly w jaki$ sposob oparte na religii, byla ona
jakby «wszedzie» niekwestionowana i nieproblematyzo-
wana oraz do pewnego stopnia jako jedynie mozliwa”
(s. 87, 89). Okres oswiecenia stat si¢ w dziejach filozofii
i kultury etapem, kiedy zaczeto odréznia¢ moralno$é i re-
ligi¢ 1 wzmacnial si¢ sprzeciw wobec wptywow religii na
zycie moralne: ,,Ostatecznym kryterium wyboru wartosci
i norm staje si¢ autonomiczna jednostka, ktéra ma moz-
liwo$¢ przeksztalcania swojej tozsamosci religijnej i mo-
ralnej wedlug kryteriow zindywidualizowanych” (s. 96).
Jest to tzw. zjawisko ,religijnej reorganizacji”. Na tak da-
leko idacy rozktad sktadaja si¢ takze inne fenomeny obec-
ne w zyciu spolecznym wspotczesnego swiata, a miano-
wicie: funkcjonalna dyferencjacja, pluralizm obyczajowy,
detradycjonalizacja (s. 98). W wyniku tych procesow na-
stepuje oddzielenie od siebie religijnosci subiektywnej
1 instytucjonalnej, oczekuje sie¢, ze religia bedzie co naj-
wyzej ksztattowata moralno$¢ indywidualng i zycie pry-
watne, ,,stajac si¢, obok rodziny «buforem, w ktorym jed-
nostki otrzymujg wsparcie pomagajace im poradzi¢ sobie
ze stresem i napieciami, jakie wigza si¢ z ich publicznymi
dziataniami w innych sferach instytucjonalnych» (Mere-
dith B. McGuire)” (s. 99).

Ks. Marianski za Thomasem Luckmannem zauwa-
za, ze ,,w pdznonowoczesnych spoteczenstwach nie ma
jednej moralnosci. Istnieje w grupach spolecznych we-
wnetrzna moralno$é, ale nie obowiazuje ona, albo nie
musi obowigzywaé, poza tymi grupami” (s. 101). Czto-
wiek nie kieruje si¢ decyzjami moralnymi i nie podejmuje
ich na podstawie jednoznacznych kryteriéw dobra lub zta,
uswieconych autorytetem tradycji religijnej lub prawa na-
turalnego, lecz kieruje si¢ ,,opcjami [!] opartymi na kryte-
riach zindywidualizowanych” (s. 109). Efektem tego jest
spoteczenstwo silnie naznaczone relatywizmem, uznajace
,egalitaryzm systemow ideowych”, ktory prowadzi do ni-
hilizmu, ,,zgodnie z ktorym dobro i zto, prawda i falsz sg
tworami mitycznymi. Prawdg zastepuje si¢ warto$ciami,
wartos$ci — opcjami (...). W kazdym razie ksztaltuje si¢
kultura «zakazu zakazywania» (spoteczenstwo permisyj-
ne)” (s. 109, 111).

Socjolog religii nie opisuje moralnosci w ogole, ale
konkretne jej przejawy, jako pewien fakt spoteczny.
W zwiazku z zaistniala sytuacja, ktora opisano bardzo
ogolnie, mozna moéwi¢ o przynajmniej trzech formach
moralno$ci, podobnie jak religijnosci: koscielnej, selek-
tywnej i pozakoscielnej. Kazda z nich moze by¢ rozpatry-
wana bardziej szczeg6towo, w kilku wymiarach (s. 113).
Selektywne postawy wobec moralnosci sa przejawem
dezinstytucjonalizacji. Ta z kolei moze prowadzi¢ ,,za-
réwno do indywidualizacji religijnej, jak i obojetnoscei,
a nawet niewiary” (s. 115). Moralno$¢ pozakoscielna dos¢
czesto posiada charakter synkretyczny (s. 117).

3. Przewidywalnym skutkiem modernizacji jako pro-
cesu spoteczno-kulturowego jest odchodzenie od warto-
$ci obowiazku (powinnosci) do warto$ci samorozwojo-
wych (samorealizacyjnych), co brzmi zachecajaco i nie
wzbudza niepokoju. W istocie oznacza to ,,ewolucj¢ od
moralno$ci zakazow 1 nakazow, w kierunku moralno$ci
indywidualnych osadéw (moralno$¢ wolnosci) oraz nie-
bezpieczenstwo zasklepienia si¢ w indywidualizmie jed-
nostkowym albo grupowym”, a w konsekwencji odrzu-
cenie Dekalogu jako zbioru zakazéw i nakazow. Wzrasta
natomiast ,,ranga indywidualnego sumienia jako zasad-

niczego regulatora warto§ciowan moralnych w zyciu co-
dziennym” (s. 123-124, 51, 71-72).

Dekalog zawiera w sobie moralno$¢ powszech-
ng, ogolnoludzka, to znaczy, ze kazde z Dziesigciu stow
obowiazuje tak jednostke, jak cala ludzka spotecznos¢:
Przykazania Dekalogu ,,s3 norma religijng i moralng”
(s. 124-125). Ich celem, jak to podkreslit §w. Jan Pawet
Il w encyklice Veritatis splendor, ,«jest ochrona dobra
osoby, obrazu Bozego, poprzez zabezpieczenie jej dobr»
(art. 13)” (s. 125). ,,Wielu podkres$la waznos¢ Dekalogu
dla utrzymania europejskiej wspolnoty wartosci” (s. 127).
Papiez Franciszek podkresla, ze Dekalog ,,«zawiera kon-
kretne wskazania, pozwalajace wyj$¢ z pustyni «ja» (...)
i nawigza¢ dialog z Bogiem (...), aby nie$¢ jego mitosier-
dzie» (Lumen fidei, art. 46)” (s. 127-128).

Na podstawie przeprowadzonych badan mozna
orzec, ze ,,w $wiadomosci wigkszosci Polakdéw funkcjo-
nuje model moralnos$ci oparty na przykazaniach Deka-
logu” (s. 130, 136). Przecigtny wskaznik zdecydowanie
aprobujacych przykazania Boze w badaniach zrealizo-
wanych przez Polski Pomiar Postaw i Wartosci w 2009 r.
wynosit 76,3% (s. 136). Zebrany przez autora materiat
empiryczny (s. 129-147) pozwala mu na stwierdzenie,
ze ,,wskaznik pelnej aprobaty przykazan boskich obej-
muje jeszcze okoto 70% ogdtu dorostych Polakow i oko-
o polowy badanej mtodziezy (...). Aprobata przykazan
przez mtodziez jest nizsza niz w catym spoteczenstwie,
ale roznice dotycza nie tyle negacji przykazan, ile raczej
stopnia ich akceptacji” (s. 148). Badania te maja jed-
nak charakter ogélny. ,,Nie wiemy — pisze ks. Marian-
ski — jak ankietowani rozumieja poszczegolne przykaza-
nia Dekalogu, jakie tresci aprobuja, jakie za$ odrzucaja”
(s. 163). Przyktadem tego jest w moim przekonaniu fakt,
ze wigkszo$¢ Polakow charakteryzuje si¢ aprobatg nie-
co czesciej przykazan o charakterze ,,moralnym” (IV—
X) niz ,religijnym” (I-1II) (s. 163). Warto przy tej oka-
zji przywota¢ opini¢ autora wyrazong pod koniec pracy
w kontek$cie odniesien juz bardzo praktycznych: ,,Prze-
prowadzone analizy socjologiczne dotyczace postaw
wobec Dekalogu nie wskazywaly na znaczne odejscie
od wartosci i norm o charakterze ogdlnie wigzacym, co
potwierdza jeszcze istniejacy w §wiadomosci katolikow
zwigzek — przynajmniej na poziomie ogélnym — moral-
nosci z religia. Nie znaczy to jednak, ze w $wiadomosci
badanych nie dokonujg si¢ przemiany idace w kierunku
sytuacyjnie uwarunkowanych imperatywow etycznych”
(s. 285). Powstaje zatem pytanie o warto$¢ tak ogdlnych
badan.

Badania CBOS-u z grudnia 2013 r., dotyczace pytania
o religi¢ jako wylaczng instancje uzasadniania moralno-
$Sci, wykazaty, ze w calej zbiorowos$ci dorostych Polakow
16,0% wyrazito aprobate, ze tylko religia moze uzasad-
ni¢ reguly moralne; 31,6% uwazalo, ze mozna je sobie
uzasadni¢ bez niej, ze wystarczy ,,wlasne sumienie” uwa-
zato 40,1% (s. 187). Ten wynik potwierdza przekonanie
ks. Marianskiego, ze ,,akcentowanie roli sumienia w roz-
strzyganiu konfliktow i dylematow moralnych jest cecha
charakterystyczng wspotczesnych spoteczenstw plurali-
stycznych. W sferze §wiadomos$ci sumienie indywidualne
zastgpuje powoli zewngtrzne autorytety, zarowno w dog-
matyce, jak 1 w etyce chrzescijanskiej (...). W rozwigzy-
waniu konfliktéw i dylematow moralnych respondenci
odwoluja si¢ do wlasnego sumienia, nie zawsze konfron-
towanego z normami obiektywnymi” (s. 160, 250).
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Z badan socjologicznych wynika, ze poczucie pra-
wa do swoiscie pojmowanej autonomii moralnej, ktéra
cechuje cztowieka epoki (post)modernizmu, wyraza si¢
w przekonaniu o wazno$ci sumienia jako ,,najbardziej
prawomocnego zrodta wyborow” (s. 150): ,,Wspotcze-
$nie podkresla si¢ szczegdlnie kreatywny charakter su-
mienia w okreslaniu tego, co jest dobre i zte. Jego akty
nie okresla si¢ juz mianem sadow, ale decyzji” (s. 151).
To przekonanie jest charakterystyczne przede wszystkim
dla ludzi mtodych. Jest to wynik — jak mieli§my okazj¢
juz na to wskaza¢ — strukturalnej indywidualizacji, gdzie
miejsce obiektywnej prawdy zajmuje ,,subicktywna au-
tentycznos$¢ jednostki” (s. 153). Wedlug sondazu Insty-
tutu Statystyki Kosciola Katolickiego SAC z 2012 r.,
64,3% badanych dorostych os$wiadczylo, ze w rozwia-
zywaniu wilasnych probleméw moralnych oraz oséb bli-
skich kierujg si¢ ,,wlasnym sumieniem”; 11,3% — radami
rodziny; 9,2% — nauka Kos$ciota (s. 154). W spoteczen-
stwie polskim doszlo do opacznego, niezgodnego z na-
ukg Kosciota, rozumienia sumienia. ,, W$rod maturzystow
poznanskich w 2012 r. 16,1% badanych deklarowato
w wyborach wielokrotnych, ze w rozwiazywaniu konflik-
tow moralnych kieruje si¢ nauka Kosciota, 55,8% — rada-
mi rodzicow, 88,4% — wlasnym sumieniem (...), 7,9% —
radami ksi¢zy” (s. 159).

4. Rozdziat czwarty zostat poswigcony probie odpo-
wiedzi na wiele pytan, m.in. na nastgpujace: Czy Polacy
i w jakim zakresie opowiadajg si¢ za trwatym porzadkiem
moralnym? Czy religia uzasadnia w sposob wylaczny,
czy tylko wzmacniajacy wazno$¢ wartosci i norm moral-
nych? Czy Polacy aprobuja w pelni zasady moralne ka-
tolicyzmu? Czy cztowiek niereligijny moze postgpowac
moralnie? Waznym w analizach nastgpujacych w tym tek-
Scie jest stwierdzenie, ze w spoteczenstwie stabnie rola
religii jako wartosci: ,,W latach 1999-2008 zmniejszyt si¢
wskaznik uznajacych religi¢ za warto$§¢ wazng w ich zy-
ciu od 51% do 31%” (s. 172—173).

a. Zalezno$¢ pomiedzy religia a moralnosciag warun-
kuje m.in. postawe¢ aprobaty lub dezaprobaty zasad mo-
ralnych oczekiwanych ze strony Kosciota. Kosciot ka-
tolicki podkresla zwigzek wiary (religii) i moralnosci,
a wlasciwe zycie moralne uznaje za warunek zbawienia.
»Moralno$¢ gloszona przez Kosciét ma wymiar norma-
tywny, nie jest wylacznie zjawiskiem historycznym czy
spotecznym” (s. 169-172). W spoleczenstwie polskim
»religia dostarczata nadprzyrodzonej legitymizacji warto-
$ciom i normom moralnym” (s. 172). Od 2009 r. zazna-
cza si¢ spadek uznania dla zasad moralnych katolicyzmu
(s. 179).

Badania CBOS-u rejestruja staly spadek aprobaty za-
sad moralnych katolicyzmu. W grudniu 2013 r. 17,3%
uwazalo je za najlepsze i wystarczajace, 25,4% wskazy-
wato na potrzebe ich uzupehienia innymi, 42,6% byto
przekonanych, ze wigkszo$¢ zasad jest stuszna, lecz nie
ze wszystkimi si¢ zgadzalo, a te, ktore sa stusznie, nie
wystarczajg cztowiekowi (s. 175). Nalezy odnotowacé zja-
wisko interesujace: ,,Dla czgsci wyznawcow katolicyzmu
przynaleznos¢ do Kosciota jest wazniejsza niz podzielane
przekonania moralne” (s. 179).

b. W spoteczenstwach (po)nowoczesnych stabnie rola
religii w uzasadnianiu norm moralnych, mimo ze ,reli-
gia ma dla moralno$ci szczegodlne znaczenie jako sys-
tem jg inspirujacy i ostatecznie uzasadniajacy (...) po-
szerza «pole widzenia dobra»” (Wlodzimierz Diubacz)

(s. 180, 181). I cho¢ religia i moralno$¢ nie sa tym sa-
mym, to jednak istnieja pomig¢dzy nimi wielorakie powia-
zania (s. 181). Obecnie twierdzi si¢, Ze nie trzeba wierzy¢
w Boga, by by¢ uczciwym, oraz ze to nie cztowiek powi-
nien by¢ dostosowany do religii, lecz religia do czlowieka
(s. 183). W wyniku badan sondazu CBOS z lipca 2013 r.
na temat najwazniejszych wartosci w zyciu Polakow wia-
ra religijna (12,0%) znalazta si¢ na 6smym miejscu wsrod
szesnastu (szczgscie rodzinne — 82,3%; zachowanie do-
brego zdrowia — 74,4%; praca zawodowa — 21,4%; sza-
cunek innych ludzi — 17,4%) (s. 186—187). W calej zbio-
rowosci 16,0% badanych dorostych Polakéw wyrazalo
poglad, ze tylko religia moze uzasadnia¢ stuszne nakazy
moralne; 31,6% uwazalo, ze mozna poradzi¢ sobie bez
niej; 40,1% bylo przekonanych, ze wystarczy mie¢ wia-
sne sumienie. ,,Opinia o nieodzownosci religii w uzasad-
nianiu moralno$ci dominowata w §wiadomosci co czwar-
tego dorostego Polaka i co szostego respondenta sposrod
mtodziezy” (s. 190).

c. W niektérych badaniach socjologicznych pytano
0 rozstrzygajaca instancj¢ o to, co jest dobre lub zte. We-
dhug sondazu CBOS-u z grudnia 2013 r. 56,8% dorostych
Polakow uwazato, ze jest to wewnetrzna sprawa kazdego
czlowieka; ze decyduje o tym spoleczenstwo byto przeko-
nanych 19,7%; ze decyduje prawo Boze — 18,8% (s. 195).
W sondazu ogdlnopolskim z 2010 r., zrealizowanym na
probie tysigca Polakéw w wieku 15 lat i wiecej, 17%
uwazato, ze decyduje prawo Boze, 21% — spoteczenstwo,
57% — cztowiek (s. 196).

d. Zagadnienie wiary 1 niewiary w powigzaniu z mo-
ralno$cig jest rozwigzywane rozmaicie. W sondazu
CBOS-u z wrze$nia 2011 r. pytano o znaczenie wiary
w zyciu codziennym Polakéw. Twierdzenie: ,,«wiara reli-
gijna powinna przejawiac si¢ w sposobie zycia wierzace-
go cztowieka»” 88,6% badanych, deklarujacych si¢ jako
gleboko wierzacy, je aprobowalo; 9,3% — raczej aprobo-
wato; 2,1% — raczej nie aprobowato; 0,0% — zdecydowa-
nie nie aprobowato i 0,0% — trudno powiedzieé¢; wierzacy
(odpowiednio) — 51,2%, 42,1%, 3,5%, 0,6%, 2,5%; nie-
wierzacy (odpowiednio) — 47,7%, 34,0%, 7,8%, 3,3%,
7,2%. Twierdzenie: ,,«wiara religijna na ogét nie ma zna-
czenia dla tego, jak czlowiek zyje»” 21,1% badanych,
deklarujacych si¢ jako glgboko wierzacy, je aprobowato;
6,4% — raczej aprobowato; 21,9% — raczej nie aprobowa-
to; 42,0% — zdecydowanie nie aprobowato; 8,7% — trud-
no powiedzie¢; wierzacy (odpowiednio) — 10,3%, 26,2%,
34,3%, 23,0%, 6,1%; niewierzacy (odpowiednio) —
26,9%, 30,5%, 22,2%, 17,1%, 3,3% (s. 215).

5. Od dawna (nurt o$wiecenia) we wspotczesnym
$wiecie w nauce o moralnos$ci Scierajg si¢ w zasadzie dwa
przeciwstawne stanowiska: absolutyzm (uniwersalizm)
i relatywizm moralny. ,,Warto$ci absolutne (obiektywne,
uniwersalne) utrzymuja swojag moc niezaleznie od sytu-
acji zyciowych, konkretnych uwarunkowan spotecznych
i historycznych, wskazuja na pewien staly fad moralny
w spoteczenstwie (...). Wartosci relatywne sa uzaleznione
w swojej mocy normatywnej od aktualnych potrzeb, pra-
gnien i dazen jednostek i grup spotecznych (...). Wedtug
relatywizmu to samo zachowanie moze by¢ uznane za mo-
ralne w jednej sytuacji, za niemoralne — w drugiej (...).
Opozycja do relatywizmu etycznego jest personalizm”
(s. 226-227, 28) Wydaje si¢, ze relatywizm mozna okresli¢
mianem ,,amoralizmu”, ktéry polega na moralnej neutral-
nosci przez usuni¢cie wszechobejmujacych kategorii do-
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bra lub zta (s. 227). Brama relatywizmu, przyzwoleniem na
niego, jest permisywizm, swoista ,,sktonno$¢ do usprawie-
dliwiania odstgpstw od norm moralnych” (s. 222).

W rozdziale piatym, procz opisania fenomenu absolu-
tyzmu moralnego, relatywizmu i permisywizmu (s. 248—
250), ks. Marianski podjat si¢ analizy uznawanych przez
Polakow kryteriow dobra i zta moralnego, postaw zasad-
niczych i celowosciowych oraz przedstawit rozne przeja-
wy permisywizmu moralnego.

a. W latach 2009-2013 nastgpit wyrazny spadek prze-
konaf moralnych o absolutnym charakterze. W sondazu
CBOS-u z lipca 2013 r. 34,6% dorostych Polakéw akcep-
towalo zdanie, ze istniejg catkowicie jasne zasady okre-
$lajace, co jest dobre, a co zte; 42,4% — ze nie ma jasnych
i absolutnych zasad okreslajacych, co jest dobre, a co zle;
15,8% respondentéw nie przyjmowato ani pierwszego,
ani drugiego zdania; 7,0% twierdzito, ze trudno powie-
dzie¢; 0,2% — odmowito odpowiedzi (s. 235). W roku
szkolnym 2009/2010 ws$réd maturzystow lubelskich
24,4% wskazywato na istnienie jasnych i niepodwazal-
nych zasad, pozwalajacych na okreslenie, co jest dobre,
a co zle; 58,9% ankietowanych uwazalo, ze takich zasad
nie ma; 5,9% nie zgadzato si¢ ani z pierwszym, ani z dru-
gim twierdzeniem;10,3% nie miato zdania; 0,6% — brak
odpowiedzi (s. 240).

b. ,,Waznym wskaznikiem og6lnych orientacji moral-
nych w spoteczenstwie sa postawy zasadnicze i celowo-
sciowe (...). Osoby o orientacji celowosciowej charak-
teryzujg si¢ na ogot odrzucaniem zasad moralnych jako
regul obiektywnych i powszechnie waznych lub przyzna-
waniem im statusu zupetnie drugorzednego (...). Postawy
zasadnicze sg zwigzane z przekonaniami charakterystycz-
nymi dla spoleczenstw stabilnych” (s. 242-243).

W grudniu 2013 r. w sondazu CBOS-u 21,8% doro-
stych Polakow wyrazato poglad, ze nalezy mie¢ wyrazne
zasady moralne i nigdy od nich nie odstgpowac; 41,9% —
nalezy mie¢ wyrazne zasady moralne, ale w pewnych sy-
tuacjach mozna od nich odstapi¢, byleby to byty sytuacje
wyjatkowe; 18,5% — nalezy mie¢ wyrazne zasady mo-
ralne, ale nic ztego nie ma w tym, kiedy si¢ od nich od-
stepuje; 12,3% — nie nalezy wigza¢ swego postepowania
z okre$lonymi z géry zasadami moralnymi; 5,0% — trudno
powiedzie¢; 0,4% — odmowa odpowiedzi (s. 245). W roku
szkolnym 2009/2010 ws$rdéd maturzystow lubelskich
31,4% uwazalo, ze zasady moralne nalezy traktowac jako
nakazy bezwzglgdnie obowiazujace; 40,6% — ze nalezy
mie¢ wyrazne zasady moralne, ale w pewnych sytuacjach
mozna od nich odstapic¢; 15,5% — ze nalezy mie¢ wyrazne
zasady moralne, ale nie ma nic zlego w tym, kiedy si¢ od
nich odstegpuje; 2,0% — brak odpowiedzi (s. 247).

c. Tendencje permisywne i relatywistyczne nasilaja
si¢ w sytuacji przejs$cia od spoteczenstwa nowoczesnego
do ponowoczesnego. W sytuacji zakwestionowania abso-
lutnych roszczen co do powszechno$ci obowiazywalno-
$ci norm pojawia si¢ zazwyczaj sklonnos¢ do usprawie-
dliwiania naruszania warto$ci i norm moralnych (s. 249):
, (...) permisywizm moralny moze byé zarowno przy-
czyna, jak i skutkiem relatywizmu moralnego (...). Re-
latywizm moralny znalazl najpetiejszy wyraz w teoriach
postmodernistycznych, zaprzeczajacych samej mozliwo-
$ci istnienia obiektywnych kryteriow stusznosci moral-
nej” (s. 250-251).

,»Wedtug Patrica Pharo bfad relatywistow polega na
tym, ze «uwazaja oni obserwowane we wszystkich spo-

leczenstwach nieustanne nieprzestrzeganie normy praw-
dziwosci 1 sprawiedliwosci za wystarczajacy dowod na
to, ze nie istnieje obiektywno$¢ moralna. Jednak to tak,
jakby uzna¢ praktyki i wierzenia magiczne za dowdd nie-
mozno$ci poznania naukowego!» (...). Skrajny relaty-
wizm popada niewatpliwie w wewngtrzng sprzecznosc,
bo jezeli wszystko jest relatywne, to i ogolna teza o re-
latywnosci jest relatywna, jak kazda inna. Bezgraniczna
permisywno$¢ i relatywizm (wszystko jest dopuszczalne)
oznacza takze tolerancje dla nietolerancji” (s. 252). Procz
tych dwoch tendencji socjologowie (np. Ewa Budzynska)
zwracaja uwage na ,.zindywidualizowany, ale takze in-
teresowny pragmatyzm (swoista metawartos¢)” (s. 256).
Mozna nawet mie¢ wrazenie o swoistym oglupieniu spo-
feczenstwa, gdy na liScie zachowan naruszajacych zacho-
wania ,,jazda na gape¢” jest bardziej potepiana niz euta-
nazja, rozwdd, uprawianie seksu przed malzenstwem czy
zycie w zwigzku nieformalnym (bez $lubu) (s. 258-259).
A moze jest to blad w konstruowaniu kafeterii?

6. Ks. prof. Marianski zauwaza, ze ,,rzeczywista mo-
ralno$¢ malzenska i rodzinna ksztaltuje si¢ do$¢ czesto
niezaleznie od wskazan religii i Kosciota (...), ze auto-
nomizacje¢ postaw i zachowan moralnych katolikow pol-
skich i uniezaleznienie si¢ od moralnosci, od religii wi-
da¢ szczegodlnie wyraznie w odniesieniu do norm Zzycia
matzenskiego i rodzinnego” (s. 273, 283, 286). Benedykt
XVI zwraca uwage na jeszcze jedno niebezpieczenstwo:
,Jezeli do tej pory przyczyne kryzysu dostrzegano w nie-
zrozumieniu istoty ludzkiej wolnosci, to obecnie stawka
jest wizja samego istnienia tego, co naprawdg znaczy by¢
cztowiekiem. Wedtug tzw. nowej filozofii seksualnosci
(gender) pte¢ nie jest pierwotnym faktem natury, ktory
cztowiek musi przyja¢ i napelnic¢ sensem, ale rola spo-
teczna, o ktorej jednostka decyduje autonomicznie. Ten
btad antropologiczny przekresla ideg cztowieka stworzo-
nego na obraz i podobienstwo Boga. Tam jednak, gdzie
dochodzi do zanegowania Boga, ulega takze zniszczeniu
godno$¢ cztowieka” (s. 276).

Oczywiscie, przemiany w moralnosci nie da si¢ przed-
stawi¢ na zasadzie jednego scenariusza: ,,W rzeczywisto-
$ci mamy do czynienia ze zmianami wielokierunkowymi,
wskazujacymi zardwno na rozpad struktur aksjologicz-
nych w $wiadomosci prorodzinnej, jak i ich rekonstruk-
cje czy rewitalizacje. Do pewnego stopnia jest to ciagly
proces zanikania i odradzania si¢ moralnosci w réznych
formach i ksztattach” (s. 282). W prezentowanej publika-
¢cji zebrano material badawczy na temat zagadnien z za-
kresu etyki malzenskiej i rodzinnej: (a) wspotzycia przed
Slubem, (b) zdrady i rozwodu, (c) stosowania $rodkow
antykoncepcyjnych, (d) zabijania nienarodzonych dzieci,
(e) eutanazji i (f) zaptodnienia in vitro. Polacy do$é¢ po-
zytywnie oceniaja swoja codzienng moralnos$¢. ,,Na skali
«niemoralnos$ci» (od 1 do 5) sytuowato si¢ 14,3% bada-
nych dorostych Polakéw i na skali «moralnosci» (od 6
do 10) — 79,4%” (s. 286). Mamy dobre mniemanie o so-
bie, niestety. Prawda jest niezwykle bolesna: ,,Na pozio-
mie ogdlnych warto$ci i norm mniej niz potowa badanych
Polakow akceptuje relatywizm moralny. W srodowiskach
mlodziezowych natomiast przewaza opinia, ze kryteria
odrézniania dobra i zla nie sa absolutne, niepodwazalne
i niezmienne” (s. 30).

a. W sondazu CBOS-u z grudnia 2013 r. 30,7% ba-
danych dorostych Polakéw ocenito wspoétzycie przed
Slubem jako zdecydowanie dopuszczalne; 42,3% — jako
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raczej dopuszczalne; 14,4% — jako raczej niedopuszczal-
ne; 6,7% — jako zdecydowanie niedopuszczalne; 4,7% —
trudno powiedzie¢; 1,2% — odmowa odpowiedzi. ,,Gdy
polaczymy odpowiedzi «zdecydowanie dopuszczalne»
i «raczej dopuszczalne», 73,0% dorostych Polakow oce-
nito pozytywnie wspodtzycie seksualne przed s$lubem”
(s. 288). Mlodziez ostatnich klas szkot ponadgimnazjal-
nych w 2010 r. badana przez CBOS w 14% zgadzata si¢
z twierdzeniem, ze pierwsze kontakty seksualne mtodzi
ludzie powinni mie¢ dopiero po zawarciu malzenstwa,
w 63% — nie zgadzata si¢, w 22% nie miala zdania w tej
sprawie (s. 299). Maturzysci poznanscy w 2012 r. dekla-
rowali wspolzycie seksualne przed §lubem koscielnym za
dozwolone w 62,5%; to zalezy — 19,1%; niedozwolone —
14,3%; 4,1% — brak zdania (s. 303).

b. W sondazu CBOS-u z grudnia 2013 r. 1,5% (16,3%)
badanych dorostych Polakow ocenito zdrade (i rozwod)
jako zdecydowanie dopuszczalne; 7,3% (46,1%) — jako
raczej dopuszczalne; 34,9% (21,4%) — jako raczej nie-
dopuszczalne; 53,0% (12,0%) — jako zdecydowanie nie-
dopuszczalne; 2,2% (3,3%) — trudno powiedzie¢; 1,1%
(0,9%) — odmowa odpowiedzi (s. 288). Maturzysci po-
znanscy w 2012 r. deklarowali zdrad¢ malzenska (roz-
wod) za dozwolone w 1,4% (31,4%); to zalezy — 9,4%
(51,5%); niedozwolone — 86,6% (15,1%); 2,6% ( 2,0%) —
brak zdania (s. 303).

¢. W sondazu CBOS-u z grudnia 2013 r. 37,9% ba-
danych dorostych Polakéw ocenito stosowanie srodkow
antykoncepcyjnych jako zdecydowanie dopuszczalne;
38,5% — jako raczej dopuszczalne; 10,9% — jako raczej
niedopuszczalne; 5,7% — jako zdecydowanie niedopusz-
czalne; 5,5% — trudno powiedzie¢; 1,6% — odmowa od-
powiedzi (s. 288). Maturzysci poznanscy w 2012 r. de-
klarowali stosowanie $rodkow antykoncepcyjnych za
dozwolone w 69,0%; to zalezy — 22,2%; niedozwolone —
7,3%; 1,6% — brak zdania (s. 303).

d. W sondazu CBOS-u z grudnia 2013 r. 5,4% bada-
nych dorostych Polakéw ocenito zabijanie dzieci nienaro-
dzonych jako zdecydowanie dopuszczalne; 21,6% — jako
raczej dopuszczalne; 28,5% — jako raczej niedopuszczal-
ne; 35,1% — jako zdecydowanie niedopuszczalne; 8,1% —
trudno powiedzie¢; 1,3% — odmowa odpowiedzi (s. 288).
Maturzysci poznanscy w 2012 r. deklarowali zdradg
malzenska (rozwdd) za dozwolone w 11,4%; to zale-
zy — 43,4%; niedozwolone — 42,8%; 2,4% — brak zdania
(s. 303).

W odniesieniu do mtodych ks. prof. Marianski stwier-
dza: ,,W spoteczenstwie zmiennych pogladow, opcji i do-
znan — zwlaszcza mtodym ludziom — coraz trudniej jest
podejmowac niezmienne, «na cate zycie» decyzje, trwaé
w nieudanych zwigzkach matzenskich, stosowac si¢ do
norm regulujacych wspotzycie matzenskie czy zabrania-
jacych eutanazji i zaptodnienia in vitro. Chca oni przy-
swoi¢ sobie z zycia tyle, ile mozna, i nikt, w tym takze
Kosciol, nie powinien im przeszkadza¢. W spoteczen-
stwie naznaczonym kryzysem autorytetow instytucjonal-
nych wzrasta znaczenie i rola indywidualnego sumienia
w rozwigzywaniu konfliktéw moralnych oraz w pode;j-
mowaniu waznych decyzji zyciowych (autonomia, suwe-
renno$¢, samostanowienie moralne)” (s. 306).

e. Piate przykazanie Dekalogu zakazuje eutanazji.
Dozwolone jest natomiast stosowanie $rodkow prze-
ciwbolowych, jesli $mier¢ nie jest zamierzona, i odmowa
,uporczywej terapii”, tzn. stosowania zabiegéw nadzwy-

czajnych i niewspotmiernych do spodziewanych rezul-
tatow, nie rokujacych pozytywnego wyniku (KKK 472).
Sw. Jan Pawel II pisat: ,,Od eutanazji nalezy odréznié
decyzje o rezygnacji z «uporczywej terapii», to znaczy
pewnych zabiegdw medycznych, ktore przestalty by¢ ade-
kwatne do realnej sytuacji chorego, poniewaz nie sg juz
wspotmierne do rezultatow, jakich mozna by oczekiwacé,
lub sa zbyt ucigzliwe dla samego chorego i jego rodziny
(EV art. 65)” (s. 308).

W spoteczenstwie polskim — uwaza autor — ,,zda-
je si¢ upowszechnia¢ powoli przyzwolenie spoteczne
i moralne na rézne formy eutanazji” (s. 310). W sondazu
CBOS-u z czerwca 2013 1. dorosli Polacy ocenili zacho-
wanie zezwalajace na skracanie zycia na prosb¢ chorego
wedlug skali od 1 (jest to zawsze zte i nigdy nie moze
by¢ usprawiedliwione) do 7 (nie ma w tym nic ztego
i zawsze moze by¢ usprawiedliwione). ,,Dzielac uzyska-
ne wyniki na trzy kategorie, otrzymujemy nastepujace
wyniki: eutanazja jest nieusprawiedliwiona (wedtug ska-
li od 1 do 3) — 44,8%, eutanazja jest usprawiedliwiona
(wedtug skali od 5 do7) —29,6%, pozycj¢ posrednig pre-
zentowalo 16,3% dorostych Polakow™ (s. 311). Wsréd
maturzystow poznanskich w 2012 r. 21,4% badanych
uznato eutanazj¢ (skracanie zycia $Smiertelnie chorych)
za dozwolong; 48,7% — to zalezy; 23,4% — za niedozwo-
lonag; 6,3% — trudno powiedzie¢; 0,2% — brak odpowie-
dzi (s. 315).

f. Nauka Katechizmu Kosciota Katolickiego dla Mto-
dych ,,odrzuca mozliwo$¢ sptodzenia dziecka poprzez
heterologiczng lub homologiczng inseminacje”. M.in.
wskazuje sie, ze ,,inseminacja homologiczna (nasienie
pochodzi od meza) czyni dziecko produktem procedu-
ry technicznej i nie pozwala mu powsta¢ z mitosnego
zjednoczenia osob. Kiedy dziecko staje si¢ produktem,
pojawia si¢ zaraz cyniczne pytanie o jako$¢ i odpowie-
dzialno$¢ producenta. Kosciot odrzuca takze diagnostyke
preimplantacyjng (PGD), ktéra ma na celu usmiercanie
niedoskonatych embriondéw” (art. 423) (s. 318).

W 2012 r. 79% badanych dorostych Polakow akcep-
towato mozliwo$¢ korzystania z procedury in vitro przez
nieptodne matzenstwa (s. 323).

Ukazany obraz kontrowersji wokot relacji religii
i moralno$ci w katolicyzmie polskim przedstawia w za-
sadzie ,,procesy odchodzenia od katolickiej moralnosci,
pomija za$ problemy ksztaltowania si¢ «nowej» mo-
ralno$ci w miejsce kwestionowanych wartosci i norm”
ofiarowanych wierzacemu przez religi¢. Religia/religij-
no$¢ tu przedstawiona jest rozbiezna z moralnoscia ze
wzgledu na jej zbyt mocne powigzanie z przekonaniem,
uporczywie narzucanym przez media kierowane przez
liberalow i ,,rozowych” katolikéw spod znaku ,,Chry-
stus — tak, Ko$ciot — nie”, ze winna stac si¢ sprawa pry-
watng, spotecznie mniej doniosta, o poszerzajacym si¢
rozdziatem pomigdzy etosem spotecznym a moralnoscia
koscielng.

Kategorie religijne ustgpuja miejsca instancji wlasne-
go sumienia jako wyznacznika codziennego postepowa-
nia, co jest Smiertelnie niebezpieczne, poniewaz to prze-
konanie zasadza si¢ na niekatolickiej nauce o sumieniu.
Swiat moralny staje si¢ w ten sposob autonomiczny, nie
poddajacy si¢ przestaniu religii objawionej, a tym sa-
mym, stajac si¢ mocno zindywidualizowanym, podda-
ny jest zniewoleniu. Nawet w wymiarze naturalnej reak-
cji na rzeczywisto$¢ religijna, na jej niechrzescijanskie,
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a przeciez wyczuwajace srodowisko Boze, tresci uniwer-
sum symboliczne, staje si¢ ofiarg zatrzymania w p6t dro-
gi, gdy cztowiek zongluje niepoprawnym rozumieniem
wolnosci.

Gdzie nalezy szukaé przyczyn niepokojacego stanu
rzeczy? Niewatpliwie w rodzinie, ktoéra z chwilg przej-
$cia katechezy do szkot zupehie zrezygnowala z resztek
(niestety) katechumenatu rodzinnego. Katecheza z kolei,
ta sprzed tzw. transformacji, jak i po zaktamaniu dokona-
nym w Magdalence, okazala si¢ nie wszedzie i w bardzo
matym procencie dziataniem udanym, o czym — w kate-
chetycznym nauczaniu o sakramencie matzenstwa — prze-
konuje wydana przed prawie dziesi¢ciu laty praca ks. prof.
Jozefa Stali (Katecheza o matzenstwie i rodzinie w Polsce
po Soborze Watykanskim II. Proba oceny, Tarnow 2004,
ss. 565, Biblos; omoéwienie: ,,Katecheta” 49 (2005) nr 9,
s. 74-78).

Marek Marczewski (Lublin)

7. MARIANSKI Janusz, Wiara i wierzenia Polakéw
w niestabilnej nowoczesnosci. Analiza socjologiczna,
Lublin: Wydaw. KUL 2014, 230 s., ISBN 978-83-7505-
787-4.

Tres¢ 1 warto$¢ prezentowanej tu publikacji ukazat
we Wprowadzeniu bp Kazimierz Ryczan: ,,Nie ma naj-
mniejszej watpliwosci, ze nalezy stawiac pytania na temat
polskiej religijnosci, gdyz — zdaniem autora tej ksigzki —
«religia jest centralnym zjawiskiem kulturowym i spo-
tecznym» (...). Stusznie zatem poglebia stan samoswia-
domosci wiary, akceptacj¢ prawd dogmatycznych oraz
zjawiska religijnosci skonstruowanej z wlasnych przemy-
slen (...). Zaczepne jest postawienie problemu losu wia-
ry i wierzen w niestabilnej nowoczesnosci (...). Nowo-
czesno$¢ naszych lat charakteryzuje si¢ przyspieszeniem
roéznorakich proceséw niesprzyjajacych stabilnoSci wia-
ry, wlacznie z masowym atakiem laickich osrodkow dys-
ponujacych powaznym zapleczem finansowym, nakie-
rowanym na niszczenie $wiadkow wiary (...). W czasie
niestabilnej nowoczesnos$ci warto odnotowac, ze chrze-
Scijanstwo dostarczato i dostarcza statych, niezmiennych
wartosci, a mianowicie: osobowego Boga, Ewangelie,
Dekalog, Zmartwychwstanie oraz nowych $wigtych. Na
stale wartosci bylo, jest i zawsze bedzie zapotrzebowa-
nie” (s. 8-9).

Jestesmy s$wiadkami wyraznych zmian w religijno-
sci, ktére prowadza do jej ostabienia. Niektore srodowi-
ska wrecz oczekujg zaniku religii i religijnosci. Analiza
socjologiczna nie pozwala na zbyt radykalne stwierdze-
nia, chociaz do§wiadczenie obecnej sytuacji prowadzi do
wrecz dramatycznych wyznan najwyzszych przedstawi-
cieli wielkich Kosciotow. Ojciec Swicty Benedykt XVI
powiedzial, Ze ,,nicobecnos¢ Boga w naszym spoteczen-
stwie staje si¢ coraz bardziej ucigzliwa” (s. 16). Socjo-
logowie uspokajaja opinia, ze ,,wiara w Transcendencje
i jaka$ forme¢ nadprzyrodzonosci jest trwalsza niz reali-
zowanie praktyk religijnych” lub o powstawaniu — poza
Europa — wielu réznego rodzaju ruchow odnowy, tzw.
przebudzeniowych. Ich zaistnienie miatoby podwazac
,.globalng teori¢ sekularyzacji, wigzaca modernizacje spo-
teczna z upadkiem religii” (s. 16). W Europie — konstatuja
socjologowie — ksztaltuje si¢ co$, co niektorzy nazywaja
»wiarg bez przynaleznosci lub przynaleznoscia bez wia-

ry” (s. 15). Brytyjska socjolog Grace Davie, w wyniku
konfrontacji z niereligijnosciag wigkszosci europejskiego
spoteczenstwa, wytworzyta pojecie ,,religii zastepczej”,
fenomenu polegajacego na tym, ze ,,aktywna mniejszos¢
religijna dziata w spoteczenstwie jakby w imieniu grupy
wigkszosciowej” (s. 15-16). Przypomina to Abrahamowe
targowanie si¢ o0 Sodome i Gomore.

,,Ko$ciot katolicki w Polsce w okresie powojennym —
jak przypomina ks. prof. Marianski — ktadl nacisk na prak-
tyki 1 rytuaty religijne, na zbiorowe i zewngtrzne formy
kultu, przeciwstawiajac si¢ na tej drodze — mniej lub bar-
dziej $wiadomie — laicyzacji odgornej i sterowanej (...).
W dazeniu do masowosci praktyk kultowych mniej zwra-
cano uwage na poglebienie religijnosci w jej aspektach
wewnetrznych, osobowych. Religijno$¢ silniej manife-
stowala si¢ w sferze praktyk religijnych niz na ptaszczyz-
nie akceptacji religijnych wierzen i moralnej nauki Ko-
$ciota. Rytualizm stanowil dominujaca ceche religijnosci
ludowej, nie tylko w srodowiskach wiejskich” (s. 17-18).
Jak zatem przedstawia si¢ kondycja wiary w konteks$cie
zmian modernizacyjnych spoleczenstwa polskiego, jego
obecnosci w Unii Europejskiej, ktora ,,narzuca swoim
cztonkom relatywizm moralny, laicyzm i indeferentyzm
religijny. Eurosekularyzm jest dobrym towarem ekspor-
towym” (s. 21).

Ks. prof. Marianski pisze o pierwszych symptomach
»przyspieszonych zmian w religijnosci 1 koscielnosci”
(s. 19), ale juz na poczatku jesteSmy zmrozeni wynika-
mi badan: mimo ze przynalezno$¢ wyznaniowa i religijna
ksztattuja si¢ w Polsce na wysokim poziomie, to wiara
religijna nie jest wysoko oceniana wsrod warto$ci zy-
cia codziennego. Wyniki badan CBOS-u z lutego 2013 r.
wykazaty, ze wérod szesnastu ocenianych wartosci wia-
ra religijna (25,8%) jako warto$¢ znalazta si¢ na 6smym
miejscu. Wyprzedzito ja szczescie rodzinne (77,6%), za-
chowanie dobrego zdrowia (57,9%), spokoj (46,7%),
uczciwe zycie (46,0%), szacunek innych ludzi (42,4%),
grono przyjaciot (42,2%) (s. 19-20).

Autor tego opracowania postawit wiele pytan, na kto-
re chciatby w nim odpowiedzie¢. Wymienmy niektore
z nich: Jak przedstawiaja si¢ wierzenia religijne Polakéw
w warunkach modernizujacego si¢ spoteczenstwa? Czy
rzeczywiscie nie ma dowodoéw empirycznych potwierdza-
jacych zdecydowany odwrdt od religii, a Polska pozostaje
przypadkiem szczegdlnym czy swoistym ewenementem
w Europie pod wzgledem religijnym? Czy selektywnos¢
jest podstawowa tendencja przemian w polskim katolicy-
zmie? Czy w postawach mtodych Polakéw wobec reli-
gii mozna dostrzec pierwsze przejawy indywidualizmu
i synkretyzmu oraz relatywizacji przekonan religijnych?
W jakim sensie mozna mowic o procesach emigracji mto-
dziezy z Ko$ciota katolickiego? Co powstaje w miejsce
zakwestionowanych lub odrzuconych tresci wiary? W co
wierza ci, ktorzy odrzucili wiarg religijna? Swa ksiazke
podzielit na pig¢ rozdziatow (I: Pojecie wiary i wierzen
religijnych — analiza socjologiczna, s. 25-58; 1I: Global-
ne postawy Polakow wobec wiary, s. 59—-89; 111: Postawy
Polakow wobec dogmatow wiary, s. 91-125; 1V: Synkre-
tyzm religijny w spoleczenstwie polskim, s. 127-168; V:
Sekty i nowe ruchy religijne w spoleczenstwie polskim,
s. 169-192). Poprzedzaja je Wykaz skrotow (s. 9), Wpro-
wadzenie (autorem jest bp K. Ryczan, s. 10-13), Wstep
(s. 15-24), a wiencza: Zakonczenie (s. 193-203), boga-
ta Bibliografia (s. 205-228), Nota bibliograficzna (s. 228)
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oraz Streszczenie w jezyku angielskim (s. 229-230). Moje
zadanie, jako omawiajacego najnowsza ksigzke ks. Ma-
rianskiego, bedzie polegato na zaznajomieniu czytelnika
z tre$cig poszczegdlnych rozdziatdw i poczynieniu ko-
niecznych uwag dokonanych podczas jej lektury. Jestem
przekonany, ze bedzie to z pozytkiem dla czytajacego, je-
$li przeczytanie tej pracy dopeini opublikowana w tym
roku jego ksigzke Praktyki religijne Polsce w procesie
przemian. Studium socjologiczne (Sandomierz 2014).

Zanim przejdziemy do szczegdétowych oméwien, pra-
gne wyjasni¢, dlaczego w zasadzie bede przywotywal
badania CBOS-u. Nalezalo si¢ zdecydowaé w wyborze,
bo ks. Marianski w swej pracy przedstawia wyniki ba-
dan kilkunastu réznych grup sondazowych. Zamieszcze-
nie wszystkich ze wzgledu na forme przedstawienia tresci
ksigzki nie jest mozliwe ani przyjcte.

1. Poniewaz religia wciela si¢ w rzeczywisto$¢ kon-
kretng i ludzka, przeto zjawiska i procesy religijne maja
okreslong lokalizacj¢ przestrzenna i czasowa i dlatego
moga by¢ przedmiotem badan socjologii (religii) — nawet
tak, zdawatoby sie, odlegte, jak wiara i wierzenia: ,,Socjo-
log, ktéry zajmuje si¢ badaniem spolecznej postaci wia-
ry, nie dosigga tych warstw religijnosci, w ktorych do-
chodzi do osobowego spotkania z Bogiem (...). Moze on
jednak scharakteryzowa¢ swiadomos¢ religijna, jak jawi
si¢ ona w werbalnych i niewerbalnych formach wyra-
zu u ludzi wierzacych, ktorzy doswiadczaja wkroczenia
Transcendencji w ich zycie, oraz rozpoznawaé spotecz-
no-kulturowe uwarunkowania akceptacji doktryny religij-
nej” (s. 39).

Wiara religijna i wierzenia to dwie rdzne rzeczywisto-
$ci. Wiara religijna w ujeciu socjologicznym ,,jest specy-
ficzng formg $wiadomosci spotecznej. Mozna ja ogodlnie
okresli¢ jako calo$¢ subiektywnych odniesien do wta-
snej religii i jej poszczegdlnych elementow sktadowych,
a takze do religii «w ogole», pojmowanej abstrakcyjnie
(...). Wiara religijna ksztattuje si¢ w wyniku uczestnicze-
nia i komunikowania si¢ we wspolnocie osob, zwlaszcza
0s6b wierzacych” (s. 27-28). Wiara w tym znaczeniu jest
tozsama z tym, co okresla si¢ mianem ,,akt wiary” (s. 31).
Wierzenia religijne z kolei ,,stanowig istotng cze$¢ §wia-
domosci religijnej i odnosza si¢ do akceptacji prawd wia-
ry, zarowno tych teoretycznych, jak i konkretnych (prak-
tycznych), ktore wywieraja wptyw na zycie codzienne
ludzi wierzacych. To wyrdznienie — w ujeciu ks. Wiady-
stawa Piwowarskiego — wiaze si¢ z nastepujaca prawidlo-
woscia, ktora ma znaczenie w wyjasnianiu procesu selek-
tywnos$ci postaw religijnych: im bardziej prawda wiary
jest teoretyczna, tym czgéciej jest akceptowana, a im bar-
dziej praktyczna, tym czgsciej jest dezakceptowana (...).
W religiach zinstytucjonalizowanych, np. w katolicy-
zmie, wierzenia podlegaja instytucjonalnym regulacjom
w postaci dogmatéw wiary i w takim sensie znajduja one
konkretng odpowiedz (nie zawsze odpowiednig) w wie-
dzy i wierzeniach katolikow” (s. 31, 35-39).

W spoteczenstwach tradycyjnych wierzenia religij-
ne zwiazane byly z kontekstem spoteczno-kulturowym,
a proces socjalizacji religijnej byt zazwyczaj jednorod-
ny i konsekwentny: ,,(...) wszystko zmierzato do utrzy-
mania i wzmacniania pewnego typu orientacji religijnej”
(s. 40—41). W spoteczenstwie (po)nowoczesnym czlo-
wiek staje wobec wielu wybordéw, zmieniajg si¢ struktu-
ry wiarygodnosci, traci na znaczeniu tradycja, jednostka
chce decydowaé¢ we wilasnym zakresie o formie i stop-

niu wlasnego zaangazowania religijnego, wiara religijna
przestaje by¢ sprawa losu (dziedziczenia), ale staje si¢
sprawg indywidualnego wyboru czy preferencji: ,,Daw-
niej sprawg prywatng byta niewiara, obecnie za$ staje si¢
nig wiara” (s. 43-45). Selektywne postawy wobec reli-
gii i Kosciota sg przejawem dezinstytucjonalizacji (de-
regulacji i destandaryzacji): ,,Upowszechnianiu si¢ po-
staw selektywnych wobec danej religii sprzyja pluralizm
warto$ci, zmuszajacy do wyboru migdzy wartosciami na-
lezacymi do réznych systemoéw aksjologicznych. Stabo
zinternalizowane wartos$ci, osobista autonomia, wolnos¢
i emancypacja jednostki wywieraja destrukcyjny wplyw
na tradycyjne wigzi religijno-koscielne. Niepewnosc,
jaka rodzi si¢ z rywalizacji réznych systemow wartosci,
prowadzi do relatywizmu religijnego, indyferentyzmu,
a nawet bezwyznaniowosci («bezdomnosé» wyznanio-
wa)” (s. 47).

Tym, co wchodzi na pobojowisko porzuconych warto-
$Sci, wcigz zmieniajacych si¢ opcji i preferencji, jest tzw.
nowa duchowo$¢, uznawana przez wielu socjologow za
fenomen desekularyzacji: ,,W epoce ponowoczesnej re-
ligia nie umiera, ale jej losy staja si¢ coraz bardziej zto-
zone i wieloaspektowe. Niektorzy socjologowie mowia
o nowych formach duchowosci jako o ekwiwalentach re-
ligii, o religijno$ci pozakoscielnej (duchowosci), parareli-
gii i religijnos$ci alternatywnej, o substratach religii (...).
Jezeli nawet nie zgodziliby$my si¢ z tym, ze religijnos¢
jest fundamentalng cecha ludzkiej egzystencji, to wszedo-
bylska duchowo$¢ moze by¢ uznana za taka ceche (...).
W socjologii wspotczesnej coraz bardziej upowszechnia
si¢ teza, ze «religie pozostaja, ale zmieniaja swoje obli-
cze»” (Karl Gabriel) (s. 52-53).

2. Miano ,,globalne postawy wobec wiary” lub ,,re-
ligii” oznacza ogdlne odniesienie do religii (pozytywne,
obojetne lub negatywne), stopien wtasnej wiary (glgbo-
ko wierzacy, niezdecydowany, ale przywiazany do tra-
dycji religijnych), dynamike ogolnych postaw wobec re-
ligii (w poréwnaniu z okresem dziecinstwa lub mtodo$ci
albo tez w poréwnaniu z rodzicami uzasadnienie wlasnej
wiary lub niewiary oraz wpltyw wiary na inne aspekty
zycia religijnego (s. 59-60). W teologii przede wszyst-
kim podkresla to nauczanie ostatnich papiezy. Wiara,
mimo ze rodzi si¢ z osobowego spotkania z Bogiem, to
jest aktem i postawa zdecydowanie wspolnotowa: ,,my
wierzymy” (Benedykt XVI), ,,nie mozna wierzy¢ samot-
nie” (Franciszek). Deklaracja przynaleznosci do grupy
wyznaniowej jest zewnetrznym wskaznikiem religijno-
$ci (s. 63-64, 60).

Wedhug sondazu OBOP-u z marca 2013 r. 91,9% bada-
nych przyznawato si¢ do wyznania katolickiego; 0,4% do
protestanckiego; 0,9% do prawostawnego; 0,1% do isla-
mu; 1,1% do $wiadkéw Jehowy; 0,4% do innych wyznan;
5,6% stanowili bezwyznaniowi (ateisci, agnostycy); 0,1%
nie miato zdania i 0,3% odmoéwilo odpowiedzi: ,,W calej
zbiorowosci 39,2% badanych deklarowato, ze sa wierzacy
i stosuja si¢ do wskazan Kosciota, 52,0%, ze sa wierzacy
na swoj sposob” (s. 66). Wedtug sondazu CBOS-u z lipca
2013 1. 9,7% badanych dorostych Polakow okreslato siebie
jako gleboko wierzacych; 82,2% —jako wierzacych; 5,0% —
jako raczej niewierzacych i 3,1% — jako catkowicie niewie-
rzacych (s. 68). Zmiany w autodeklaracjach religijnych do-
konuja si¢ w regionach tradycyjnie katolickich. W Nowym
Saczu w latach 1991-2002 nastapit spadek wskaznika gte-
boko wierzacych i wierzacych o 8,9% (s. 73).
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Uczniowie ostatnich klas szkot ponadgimnazjalnych
badani przez CBOS w 2010 r. w 6% deklarowali si¢ jako
gleboko wierzacy, w 71% jako wierzacy, w 16% jako nie-
zdecydowani w sprawach wiary i w 7% jako niewierza-
cy: ,,Cechg wyraznie réznicujacg deklaracje mtodziezy
wobec wiary jest miejsce zamieszkania. W najwigkszych
miastach 58% badanych uczniow deklarowalo si¢ jako
gleboko wierzacy lub wierzacy i 17% jako niewierzacy,
na wsi odpowiednio: 84% i 5% (s. 77).

3. Jedna z kwestii podstawowych zawartych w trze-
cim rozdziale ksigzki ks. Marianskiego jest przedstawie-
nie funkcjonowania wierzen religijnych, pojmowanych
jako akceptacja dogmatow wiary, a wigc stawia si¢ py-
tanie: W co i jak mocno wierza? Jesli chodzi o to zagad-
nienie, to we wspolczesnym $wiecie ujawnia si¢ daleko
idacy pluralizm oraz daja o sobie zna¢ mocno tendencje
do permisywizmu i relatywizmu religijnego.

»Z teologicznego punktu widzenia wiara «jest naj-
pierw osobowym przylgnigciem do Boga, a rownocze-
$nie i w sposOb nierozdzielny jest ona dobrowolnym
uznaniem calej prawdy, ktorag Bog objawity” (KKK 150)
(s. 93). Z kolei Katechizm Kosciola Katolickiego dla mio-
dych podkresla, ze ,,«wiara to wiedza i zaufanie»” (nr 21)
(s. 94). Warto i to podkresli¢, ze ,,wiara chrze$cijanska
wigze ludzi wierzacych z Osobg Chrystusa: «U poczatku
bycia chrzescijaninem nie ma decyzji etycznej czy jakiej$
wielkiej idei, ale spotkanie z wydarzeniem, z Osoba, ktora
nadaje zyciu nowg perspektywe, a tym samym decyduja-
ce ukierunkowanie»” (DCE 1) (s. 95-97).

»Wiara religijna i wierzenia odnosza si¢ do nieco in-
nych kwestii — pisze autor. Wiara odnosi si¢ do obiektyw-
nych tresci jakiej$ religii (dogmaty, prawdy, wiary, twier-
dzenia, mity itp.), a wierzenia religijne stanowig swoiste
odzwierciedlenie wiary w §wiadomosci cztonkow jakiejs
religii, Kosciota lub ugrupowania religijnego (wymiar su-
biektywny). Pomigdzy wiarg a wierzeniami nie musi za-
chodzi¢ — i czesto nie zachodzi — petna zgodnos¢” (s. 98).
W spoteczenstwie pluralistycznym, charakterystycznym
dla ponowoczesnosci, zmieniajg si¢ struktury wiarygod-
no$ci. Zyskuja na znaczeniu subiektywne i1 zindywidu-
alizowane interpretacje prawd wiary, co w konsekwencji
prowadzi do otwartej negacji nauczania Kosciota: ,,Prze-
miany w religijnosci, zwtaszcza w Srodowiskach mtodzie-
zowych, sg zwigzane do pewnego stopnia z powszechnym
klimatem niestatosci panujgcym w kulturze, a takze w zy-
ciu politycznym i ekonomicznym (...). Przemiany w reli-
gijnosci, zwigzane z modernizacja spoleczna, zaznaczaja
si¢ najpierw sferze mentalnosci (wiara i wierzenia religij-
ne), a dopiero pozniej w sferze zachowan rytualno-kulto-
wych. Mozna wigc moéwié o swoistym «spdznianiu si¢»
praktyk kultowych w stosunku do zmian zachodzacych
w sferze przekonan religijnych” (s. 100-101).

Jesli chodzi o odniesienia Polakow do dogmatow
katolickich, to w ich §wiadomosci ,,funkcjonuje nie tyl-
ko doktrynalne Credo KoS$ciota katolickiego, lecz takze
wlasne, prywatne credo poszczegodlnych osob wierza-
cych” (s. 102). Wedtug sondazu CBOS-u z marca 2013 r.
39,2% dorostych Polakow akceptowato twierdzenie ,,je-
stem wierzacy(a) i stosuj¢ si¢ do wskazan Kosciota”;
50,2% — akceptowalo twierdzenie ,,jestem wierzacy(a)
na swoj sposob”; 2,4% — nie mog¢ powiedzieé, czy je-
stem wierzacy(a), czy nie; 2,0% — nie jestem wierzacy(a)
1 nie interesuj¢ si¢ tymi sprawami; 3,2% — jestem nie-
wierzacy(a); 0,6% — inne odpowiedzi; 0,2% — nie mialo

zdania; 0,4% — odmowito odpowiedzi (s. 103—104). ,,We-
dhug zbiorczego wskaznika ortodoksyjnosci, powstatego
ze zsumowania odpowiedzi na pytania dotyczace wiary
w Boga, w zycie pozagrobowe, nie$miertelnos¢ duszy,
sad ostateczny, zmartwychwstanie zmartych, grzech pier-
worodny, niebo i pieklo, co trzeci dorosty Polak cecho-
wat si¢ niezachwianym zaufaniem do wszystkich ocenia-
nych prawd wiary (35,2%), co czwarty wierzyt w sze$¢
sposrod tych dogmatdw (26,6%) 1 co czwarty wierzyt od
jednej do pigciu prawd wiary (26,1%). Co 6smy bada-
ny nie wierzyl w zadna z wymienionych prawd wiary
(12,0%)” (s. 106).

Mtodziez maturalna w Poznaniu w 2012 r. w 43,4%
deklarowala wiar¢ w Boga osobowego, w 21,4% niewiare
1w 35,2% niezdecydowanie; wiar¢ w to, ze Bog jest jeden
w trzech osobach, odpowiednio: 46,4%, 21,2%, 32,4%
(...), ze Pismo Swicte jest stowem Bozym — 50,9%,
22,8%, 26,3% (...), ze istnieje piekto — 49,9%, 22,6%,
27,5% (...). Okoto dwu trzecich maturzystow poznan-
skich w 2012 r. akceptowato bostwo Chrystusa. W catej
zbiorowosci 62,1% badanych wierzyto, ze Bog stat si¢
cztowiekiem, umart na krzyzu za wszystkich ludzi; 14,9%
nie wierzyto; 22,8% nie miato zdania; 0,2% nie udzielito
odpowiedzi (s. 115).

Jest to najbardziej smutna konstatacja ks. Prof. Ma-
rianskiego dokonana w tej ksiazce: ,,Kwestionowanie lub
negacja okreslonych tresci wiary, bedace kiedy§ domena
systemow ideologicznych wrogich chrzescijanstwu, sta-
je si¢ dzisiaj po czesci udziatem samych chrzescijan, po-
dejmujacych te problemy niejako na wiasny rachunek.
W warunkach wspolczesnych postawy wierzeniowe nie
sa dostatecznie spojne ani wyraznie skrystalizowane. Ba-
dania socjologiczne dowodza, ze w spoleczenstwie pol-
skim w warunkach przemian spoteczno-politycznych
1 spoteczno-kulturowych poszerzaja si¢ kregi osob repre-
zentujacych niepelny konsens wiary (postawy ambiwa-
lentne i heterodoksyjne)”. Nie bylby jednak cztowiekiem
nadziei, gdy pisze dalej: ,,Réwnoczes$nie, w innych kre-
gach spoteczenstwa, dokonuje si¢ proces poglebiania re-
ligijnosci” (s. 119).

Jakich mamy zatem katolikow? Ks. prof. Wiadystaw
Piwowarski wskazywal na katolikéw tradycyjnych, po-
glebionych i selektywnych. Bp prof. Kazimierz Ryczan
wskazuje na katolikow o poglebionej religijnosci, selek-
tywno-wybidrczej i obojetnych. Prof. Urszula Swadzba
na podstawie badan trzech $rodowisk $laskich wymienia
katolikéw o religijnosci tradycyjnej, selektywnie trady-
cyjnej, okazjonalnej i iluzorycznej (s. 120-122).

4. W czasach wspotczesnych, jesli chodzi o prawdg,
mamy do czynienia z upowszechnianiem si¢ roznych
form agnostycyzmu, sceptycyzmu i relatywizmu. Coraz
bardziej tez zaznacza sig, a wrgcz zawladneto przekona-
niami Polakow, opinia, Zze ,,zadna z religii nie zawiera
catkowitej i niepodwazalnej prawdy, lecz kazda na swoj
spos6b wskazuje na istnienie czego$ waznego, na co$
poza wymiarem doczesnym, ze wszystkie religie czcza
tego samego Boga. Upowszechniajacy si¢ relatywizm
religijny przyjmuje, ze wszystkie religie znajduja si¢ na
jednym poziomie, jako drogi do zbawienia, o tej samej
warto$ci” (s. 134). Takze wsrod samych wierzacych, jak
podkreslat Benedykt X VI, ktorzy przezywaja swa wiarg
W sposob bierny i prywatny, kwestionujac wychowanie
do wiary oraz aprobujac rozdzwigk migdzy wiarg i zy-
ciem (s. 128). Niebezpieczne okazuja si¢ takze synkre-
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tyzm i relatywizm religijny, ktére w sferze moralnosci
pojawiaja si¢ jako (a) synkretyzm i (b) relatywizm mo-
ralny.

a. ,,Synkretyzm religijny dotyczy wymieszania ele-
mentéow roéznych religii, ktére roéznig si¢ wyraznie od
siebie, w jeden system wierzeniowy”. W przekonaniu
Stanistawa A. Wargackiego (Synkretyzm religijny, LSR
s. 408—409) mozna go ujmowac jako pewien stan lub jako
proces: ,,«W pierwszym przypadku uzywa si¢ go w sy-
tuacji, gdy jakas religia albo jej poszczegodlne elementy
wykazuja charakter synkretyczny. W drugim przypadku
stosuje si¢ go, gdy mowimy o synkretycznych czy rozwo-
jowych tendencjach, ktore prowadzg do synkretyzmu reli-
gijnego; moze by¢ bardzo roztozony w czasie i dzieli¢ na
odroznialne od siebie etapy; tak rozumiany synkretyzm
(W odniesieniu do religii) niekiedy nazywa si¢ synkrety-
zacja religii»”. Niektorzy wyrdzniajg synkretyzm i eklek-
tyzm (Irena Borowik). Ks. J. Marianski eklektyzm nazy-
wa ,,nowoczesna formag synkretyzmu, w odréznieniu od
jego form historycznych” (s. 133).

Przejawem synkretyzmu religijnego sa wierzenia
i praktyki parareligijne. Ich zrédel nalezy szukaé pod ko-
niec XX w., gdy w Europie Zachodniej i Ameryce roz-
powszechnita si¢ moda na: religie wschodnie, astrologie,
wrézbiarstwo, alchemie, spirytyzm, magnetyzm, tarot,
wiare w UFO, kontaktowanie si¢ ze zmartymi i isto-
tami pozaziemskimi, kult szatana (s. 137). W sondazu
CBOS-u we wrzesniu 2011 r. 2,2% badanych czytato
zawsze (regularnie) horoskopy w gazetach; 8,4% — cze-
sto; 44,3% — czasami; 45,1% — nigdy, a 0,2% ankieto-
wanych oswiadczyto, ze bierze zawsze pod uwage wska-
zania horoskopow; 3,1% — w wigkszosci wypadkow;
15,1% — czasami; 27,8% — rzadko; 53,8% — nigdy. Do
posiadania jakiego$ przedmiotu, talizmanu, ktory przy-
nosi lub przyniost szczgscie, przyznawalo si¢ 5,8% bada-
nych; 11,3% — miato go kiedys; 82,0% — nie miato i nie
ma (s. 143). Wérod maturzystéw poznanskich w 2012 r.
81,3% ankietowanych deklarowato, ze nie wierzy w ho-
roskopy 1 astrologi¢; 1,2% — nie zna tego; 8,4% — nie ma
zdania na ten temat; 4,5% — nie prébowato, ale cos w tym
jest; 3,9% — probowalo i to dziata; 0,6% — stosuje syste-
matycznie; 79,0% — nie wierzy w zdrowotny wptyw ka-
mieni i innych przedmiotéw; 6,5% — nie zna tego; 9,2% —
nie ma zdania na ten temat; 3,9% — nie prébbowato, ale co$
w tym jest; 1,0% — probowato i to dziata; 0,4% — stosuje
systematycznie. ,,Przecietny wskaznik «nie wierze w to»
wynosit dla pigciu kwestii 70,1%; «nie znam tego» 5,7%;
«nie mam o tym zdania» — 11,2%; «nie probowatem(am),
ale co$ w tym jest» — 9,9%; «probowatem(am) i rzeczy-
wiscie to dziata» — 2,3%; «stosuj¢ systematycznie» — 0,
7%” (s. 149).

Od lat osiemdziesiatych ubieglego wicku rozwija si¢
w Europie wiara w reinkarnacj¢. Badania socjologiczne
informowaty, ze co piaty Europejczyk deklaruje wiarg
w reinkarnacj¢. Czgsto deklaruja ja Polacy. Idea reinkar-
nacji nie jest do pogodzenia z dogmatem zmartwychwsta-
nia (s. 153—154). Z wyniku sondazu CBOS-uz 2012 r. do-
wiadujemy si¢, ze 8% dorostych Polakéw zdecydowanie
wierzyto w reinkarnacje, czyli wedrowke dusz, 21% ra-
czej wierzyto, 31% raczej nie wierzyto, 23% zdecydowa-
nie nie wierzyto, 17% nie miato zdania (s. 154). Mtodziez
maturalna w Poznaniu w 2012 r. w 18,7% deklarowata
wiar¢ w reinkarnacje, w 49,1% nie wierzyta i w 32,2% nie
miata zdania w tej sprawie (s. 155).

b. Relatywizm religijny glosi, ze nalezy przyznaé od-
miennym opiniom i przekonaniom religijnym rowny sto-
pien prawdy. ,,Zagadnienie relatywizmu religijno$ci wig-
ze si¢ z tzw. indyferentyzmem. Indyferentyzm w sensie
teoretycznym to system doktrynalny, ktory utrzymuje, ze
wszystkie opinie filozoficzne, wszystkie religie i doktry-
ny etyczne sa na rowni prawdziwe i jednakowo warto-
Sciowe” (s. 156—157). Sondaz CBOS-u z wrzesnia 2011 r.
wykazal, ze wickszo§¢ Polakow docenia wszystkie reli-
gie i nie wyraza tendencji do przyznawania wilasnej reli-
gii [!] wyjatkowego miejsca: ,,W catej zbiorowosci doro-
stych Polakow 26,6% badanych zdecydowanie podzielato
poglad, ze wszystkie religie prowadza cztowieka do tego
samego celu, 39,3%, ze raczej tak, 15,9%, ze raczej nie,
9,4%, zdecydowanie nie, 8,1% nie mialo zdania, 0,7%
odmowito odpowiedzi. Twierdzenie, ze «Bdg czczony
w roznych religiach, niezaleznie od tego, jak go nazwie-
my — Jahwe, Allach, Jezus itp. — tak naprawdg, to ten sam
Bog» akceptowato odpowiednio: 33,8%, 35,6%, 10,2%,
8,4%, 10,5%, 1,5%; twierdzenie: «kazda religia jest tak
samo dobra, jesli tylko pomaga cztowiekowi jak najlepiej
przezy¢ zycie — odpowiednio: 48,4%, 37,4%, 5,4%, 3,4%,
4,6%, 0,8%»” (s. 161).

Po prezentacji podobnych wynikéw ks. Marianski
stwierdza: ,,Przytoczone wyniki empiryczne nie sg w pel-
ni konkluzywne, ale wskazuja, do jakiego stopnia $wiado-
mos¢ religijna Polakoéw zmierza ku relatywizacji roszczen
Kosciota katolickiego do absolutnej stusznosci i prawdzi-
wosci. Jest to, byé moze, przejaw powazniejszego kry-
zysu wszystkich instytucji roszczacych sobie prawo do
bycia jedynymi i uprzywilejowanymi «posiadaczami»
absolutnej prawdy, prowadzacego do zwatpienia w praw-
dy ostateczne i traktowania ich jako kulturowo uwarun-
kowanych i historycznie wzglednych” (s. 163). Doceniam
wage argumentu, ale nie mogg zgodzic¢ si¢ z tg oceng. Po-
lacy nie tylko w kwestiach religijnych sa jak ewangelicz-
ne bezmys$lne dzieci (Lk 7,31-35).

5. Dotykamy tu zagadnienia bardzo trudnego. Dla
jednych socjologdéw tzw. nowe ruchy religijne stanowig
oznake religijnego ozywienia i desekularyzacji, dla in-
nych postepujacej weiagz sekularyzacji: ,,0 ile powstajace
w przesztosci grupy religijne (sekty), jako schizmatycz-
ne wyzwanie rzucone jednemu Kosciotowi, sytuowaty si¢
w obszarze tej samej religii, o tyle wspolczesne ruchy re-
ligijne czesto rownolegle czerpia z chrzescijanstwa i kul-
turowo mu odleglej tradycji Orientu, islamu lub wierzen
lokalnych (Maria Libiszowska-Zo6ltkowska” (s. 171).
Dlatego czgsto okresla si¢ je, by wymieni¢ tylko niekto-
re, jako ,,wolne ruchy religijne, religie marginalne, ru-
chy parareligijne, ugrupowania religijnego pogranicza”.
W zasadzie powinno si¢ je okresla¢ mianem ,sekty”,
ale w publicystyce i socjologii, ze wzgledu, ze terminy
»sekta” 1, kult” posiadaja zabarwienie nieco pejoratywne
i sugeruja oceng negatywng (s. 171), przyjeto okreslenia
bardziej neutralne, a tym samym — w moim przekonaniu —
nieprawdziwe, mylace, zafalszowane.

Wedlug opinii Komendy Glownej Policji, ktora pre-
feruje nazwe ,,sekta”, ,,przyczyng rozprzestrzeniania si¢
nowych ruchow religijnych wérdéd mtodziezy jest «kry-
zys Kosciota, rodziny, a takze innych struktur polityczno-
-spolecznych. Sekta jawi si¢ mlodym jako miejsce dajace
poczucie bezpieczenstwa, wspolnoty, braterstwa, obrony,
sprawiedliwosci itp. Sekty i nowe ruchy religijne wycho-
dza naprzeciw czlowiekowi samotnemu, zagubionemu,
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anonimowemu. Starajg si¢ zastgpi¢ rodzing, daja poczu-
cie wyjatkowosci. Mata liczebno$¢ grup spotkaniowych
powoduje, ze kazdy moze czu¢ si¢ zauwazony i wazny
dla innych. Nowe ruchy religijne oferuja proste odpowie-
dzi na skomplikowane pytania o sens zycia i najwyzsza
prawde, zaspokajaja potrzeby duchowe i emocjonalne.
Mtodzi w grupach odnajduja moralny autorytet — silnego
charyzmatycznego przywodce (guru), ktory zwykle prze-
jawia emocjonalna site i wchodzi z nimi w zazytg relacje”
(s. 170-171).

Przewazajaca wigkszo$¢ Polakow ma jakie$ informa-
cje na temat nowych ruchow religijnych. Dodajmy, Ze to
okreslenie oddaje istote rzeczy: ,,jakies”, a wigc zadne.
Wedhig sondazu OBOP-u najbardziej popularnym zré-
dlem informacji jest telewizja (72%), w znacznie mniej-
szym stopniu rodzina i znajomi (6%), prasa (4%), naucza-
nie Kosciota (3%), radio (2%), bezposrednie kontakty
z wyznawcami (2%), ksiazki i literatura (1%), kontakty
w pracy (1%), szkota (1%), inne (2%), a 10% nie zetkneto
si¢ z tymi ugrupowaniami religijnymi (s. 183).

Wiréd mtodziezy licealnej z duzego miasta na Sla-
sku dominowaty negatywne postawy wobec sekt, szcze-
golnie wobec satanizmu (98% opinii negatywnych),
sekty Niebo (64%) i Kosciota Zjednoczeniowego S. M.
Moona (49%); najwiecej postaw obojetnych mlodziez
prezentowata wobec Instytutu Wiedzy Transcendental-
nej (62%) (s. 187).

Informacje zebrane w ksiazce ks. prof. Marianskiego
na temat wiary i wierzen Polakow w niestabilnej ponowo-
czesno$ci powinny staé si¢ podstawa dla zorganizowania
przez pastoralistow polskich sympozjow, podczas ktérych
nalezatoby odpowiedzie¢ przynajmniej na nastgpujace py-
tania: Czy Polacy sg wierzacy, w co wierzg i jak mocno
wierza? Dlaczego postuga zbawcza Kosciota nie jest sku-
teczna? Fakty zebrane w tej pracy przemawiaja same za
siebie: wedhug sondazu z marca 2011 r. 91,1% badanych
przyznawato si¢ do wyznania katolickiego, ale juz z ca-
tej zbiorowosci 39,2% deklarowato, ze s wierzacy i sto-
sujg si¢ do wskazan KoS$ciota, natomiast 52,0%, ze ,,sa
wierzacymi na swoj sposob”. Co to znaczy? Dla autora
ksigzki wtasnie ta grupa katolikow selektywnych, wybior-
czych, nominalnych, niekonsekwentnych, letnich, ,,na pot
etatu”, czy jak ich inaczej nazwac, to grupa, w ktorej ofi-
cjalny model religii nie jest traktowany doslownie i jest
raczej pewng formg retoryki, jest sSrodowiskiem szczego6l-
nej troski: ,,Okoto potowa badanych Polakow do pewne-
g0 stopnia pozostaje w dysonansie do doktryny dogma-
tycznej Kosciota” (s. 104), a dwie pigte podkresla pewna
niezalezno$¢ wobec Kosciota i wlasng autonomig¢ w spra-
wach wiary; wiara religijna «na swdj sposoby i brak zaufa-
nia do Kosciota (sie¢ negatywnego kapitatu spotecznego)
przejawiaja si¢ wyraznie w srodowiskach mtodziezowych,
chociaz ich zasieg jest trudny do precyzyjnego ustalenia
(s. 120). I jeszcze jedno: wigkszo$¢ Polakow docenia
wszystkie religie i nie wyraza tendencji do przyznawania
wiasnej religii wyjatkowego miejsca (s. 161). Jest to wy-
zwanie rzucone Kosciotowi. Czy pastoralisci odpowiedza,
jak inni, dobrze znani: ,,Panowie nic si¢ nie stato!”?

Marek Marczewski (Lublin)

8. Marcin Jézef Zebrowski (XVIII w.). Kompozy-
tor i muzyk kapeli jasnogorskiej, red. Remigiusz Po-

$piech, Opole: Red. Wydaw. WT UO, Wydaw. i Drukar-
nia Swie;tego Krzyza 2013, 201 [3] s., il., nuty, streszcz.
przy artykutach, tab., Uniwersytet Opolski: Wydziat Teo-
logiczny, Instytut Liturgii, Muzyki i Sztuki Sakralnej,
seria: Musica Claramontana — Studia 3; Klasztor OO.
Paulindw Jasna Goéra: Zespdt Naukowo-Redakeyjny Ja-
snogoérskich Muzykalidow, ISBN 978-83-63950-15-6,
978-83-7342-371-8.

W ramach szeroko zakrojonych badan prowadzonych
przez Zesp6t Naukowo-Redakcyjny Jasnogorskich Mu-
zykaliow, pracujacy nad projektem Musica Claromon-
tana pod kierownictwem naukowym Remigiusza Po-
$piecha, wydany zostal zbior artykutdow poswigconych
wybitnemu polskiemu osiemnastowiecznemu kompozy-
torowi Marcinowi Jozefowi Zebrowskiemu, zwigzanemu
z osrodkiem muzycznym na Jasnej Gorze. Jego tworczoscé
przezywa renesans od pierwszej dekady XXI w., kiedy to
w ramach serii Musica Claromontana nagranych zostato
kilka ptyt z wigkszoscia jego zachowanych utworow, na-
tomiast Polskie Wydawnictwo Muzyczne — w tej samej
serii — opublikowato dwie msze (Missa pastoralis 1 Mis-
sa ex D w opracowaniu Remigiusza Pospiecha) oraz nie-
szpory (w opracowaniu Huberta Prochoty). Wspomnie¢
nalezy takze, iz w wydawnictwie tym juz wczesniej wy-
dane zostato Magnificat, Salve Regina, Missa Pastoritia
oraz wybor Sonat pro processione Zebrowskiego. Ostat-
nie dziatania podj¢te w ramach wymienionego projektu
znaczaco przyczynilty si¢ zar6wno do rozwoju badan, jak
i upowszechnienia twoérczoéci Zebrowskiego w Polsce
i w Europie. O rezonansie jego muzyki we wspotczesnej
kulturze polskiej moze swiadczy¢ m.in. nadanie imienia
Marcina Jozefa Zebrowskiego Zespotowi Szkot Muzycz-
nych w Czgstochowie 10 grudnia 2001 r.

Marcin Jozef Zebrowski to posta¢ w muzyce polskiej
tylez wybitna i znaczaca, co nieco zagadkowa. Badania
prowadzone w XX w. przez Pawta Podejke oraz wspolcze-
$nie przez Remigiusza Pospiecha pozwolily na ustalenie
waznych faktéw z jego zyciorysu, uzupehienie luk i spro-
stowanie blednych domnieman na temat jego biografii.
Dzigki ustaleniom P. Podejki sprostowane zostato przede
wszystkim nieprawdziwe przypuszczenie, iz byt on czton-
kiem zakonu o0o. paulinéw. Badania nad zyciem i dziatal-
noscia tego tworcy, prowadzone gltéwnie w ramach dzia-
falnoséci Zespotu Naukowo-Redakcyjnego Jasnogorskich
Muzykalidow, przyniosty natomiast cickawa hipotezg, iz
by¢ moze Marcina Jozefa Zebrowskiego identyfikowaé
mozna z XVIII-wiecznym wybitnym skrzypkiem nazwi-
skiem Zebro (ktérego wspomina m.in. w swoich opraco-
waniach Alina Zérawska-Witkowska).

Recenzowana pozycja stanowi pierwsze w literatu-
rze muzykologicznej szersze, monograficzne ujecie zycia
i tworczosci Marcina Jozefa Zebrowskiego. Bezposred-
nio na temat muzyki Zebrowskiego powstaly juz wcze-
$niej artykuty, napisane przez R. Pospiecha (o tworczo-
$ci mszalnej, ,,Muzyka”, nr 1, 1986) i Ewe Orlowska
(o ksztattowaniu brzmienia w Sonatach pro processione,
»Studia Claromontana”, t. VII, 1987), ponadto o jego mu-
zyce pisali takze w swych pracach — obejmujacych jed-
nakze szerszy niz tworczo$¢ tylko Zebrowskiego zakres
tematyczny — Tadeusz Strumitto, Pawel Podejko, Alina
Zérawska-Witkowska, Zygmunt Marian Szweykowski,
Karol Mrowiec, Bohdan Muchenberg oraz Remigiusz
Pospiech (w pracy Bozonarodzeniowa muzyka na Jasnej
Gorze w XVIII i XIX wieku, Opole 2000). O utworach naj-
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wybitniejszego kompozytora jasnogorskiego pisata tak-
ze Alina Nowak-Romanowicz w swej ksiazce Klasycyzm
1750-1830, wydanej w serii ,,Historia Muzyki Polskiej”
(t. IV). Na temat Zebrowskiego powstaly rowniez hasta
encyklopedyczne oraz artykuly o charakterze popularno-
naukowym. Wspomnie¢ nalezy takze o wstepach do wy-
dan utworéw Zebrowskiego, publikowanych w ramach
projektu Musica Claromontana (autorstwa R. Pospiecha
i H. Prochoty) oraz tekstach zamieszczonych w dotaczo-
nych do nagran utworéw bookletach (autorstwa Aliny
Madry, Aleksandry Patalas, R. Pos$piecha i Beaty Stro-
zynskiej).

W otwierajacym ksigzke Wprowadzeniu (s. 5-8) re-
daktor tomu, R. Po$piech, interesujaco i syntetycznie
podsumowuje stan badan nad tworczoscia i biografia
Marcina Jozefa Zebrowskiego, wymieniajagc najwaz-
niejszych autoréw prac na ten temat (powstajacych od
lat trzydziestych XX w. az po czasy obecne) oraz opisu-
jac wazny dla badan nad muzyka Zebrowskiego nowy
projekt Musica Claromontana i jego wielowymiarowy,
zréznicowany charakter. Wskazuje na znaczenie Zespo-
hu Naukowo-Redakcyjnego Jasnogorskich Muzykaliow,
powstatego w ramach Stowarzyszenia ,,Muzyka Jasno-
gorska”. Wsrdd prac podejmowanych przez ten Zespot
wymienia m.in. konferencje naukowa pos$wiccona Ze-
browskiemu, ktora odbyla si¢ w 2004 r. w Czgstocho-
wie. O wadze redagowanej przez R. Pospiecha publikacji
$wiadczy fakt, iz zawiera ona wyniki badan prowadzo-
nych przez autoréw nad muzyka i zyciem Zebrowskie-
go w poprzedzajacych jej wydanie dziesigciu latach. Byt
to, jak pisze Pospiech, ,,okres szczegodlnie intensywny
i zaowocowal uzupeilnieniem watkow biograficznych
dotyczacych omawianego muzyka, poszerzeniem zakre-
su analiz i interpretacji jego znanych juz kompozycji,
a przede wszystkim odkryciem nowych, niezwykle intry-
gujacych utworow” (s. 6). Wsrod nich autor wyréznia:
symfonig, sonaty triowe, Concerto grosso. Rgkopis tego
ostatniego utworu zostat niedawno odkryty, jest datowa-
ny na rok 1748 i znajduje si¢ w zbiorach British Library;
autor stusznie postuluje konieczno$¢ podjecia badan nad
tym dzielem. Pospiech podkresla takze znaczenie i rangg
osrodka jasnogorskiego jako waznego centrum polskiej
kultury muzycznej w XVIII w., skupiajacego wielu dzia-
fajacych tam znakomitych kompozytorow i muzykow.
Posta¢ Marcina Jozefa Zebrowskiego $wieci wérod nich
najjasniejszym blaskiem.

Zasadnicza cze$¢ omawianej pozycji rozpoczyna arty-
kut R. Pospiecha pt. Marcin Jézef Zebrowski w badaniach
muzykologicznych (s. 13-38), w ktorym autor precyzyj-
nie i wyczerpujaco podsumowuje stan badan nad twor-
czo$cig Zebrowskiego oraz ich znaczacy rozwoj w ostat-
nich 20 latach. Tekst podzielony jest czytelnie na cztery
podrozdziaty, poprzedzone wstgpem i zakonczone pod-
sumowaniem. Pierwszy podrozdzial, Poczqtki i rozwdj
badan nad muzyczng dziatalnoscig M.J. Zebrowskiego,
wspomina o pierwszych pracach na ten temat, od pracy
magisterskiej Romana Heisinga obronionej na Uniwer-
sytecie Poznanskim (1938), poprzez badania Pawta Po-
dejki i Bohdana Muchenberga. Autor wskazuje rowniez
na znaczenie pracy zagranicznego autora, Roberta Eitne-
ra, ktory zamiescit w swoim Biographisch-Bibliographi-
sches Quellen-Lexikon hasto po§wigcone kompozytorowi
(t. IX, Lipsk 1903). W podsumowaniu tej czesci artyku-
tu Poépiech opisuje najnowsze badania nad biografig Ze-

browskiego, w $wietle ktorych kompozytora tego mozna
z duzym prawdopodobienstwem utozsamia¢ z wybitnym
skrzypkiem nazwiskiem Zebro, dziatajagcym w Warsza-
wie. W podrozdziale drugim autor podsumowuje bada-
nia nad biografig i muzyka Zebrowskiego opublikowane
w wydawnictwach encyklopedycznych i syntezach histo-
rii muzyki, zwracajac uwage na nieprawidtowe lub nieak-
tualne informacje zawarte w niektorych starszych publi-
kacjach, podkreslajac poprawno$¢ i aktualno$¢ informacji
zamieszczonych w pracach nowszych. Interesujacy pod-
rozdziat Charakterystyka twérczosci M.J. Zebrowskie-
go zawiera m.in. ciekawg i1 odkrywajaca nieznane fakty
analiz¢ nowo odnalezionego utworu: Concerto grosso.
W ostatnim podrozdziale podane sa wazne dla badaczy
zajmujacych sie muzyka Zebrowskiego informacje na te-
mat wspoétczesnych wydan i nagran jego utworow. Zale-
ta artykulu R. Po$piecha jest takze opatrzenie go liczny-
mi ilustracjami, przedstawiajagcymi m.in. karty tytutowe
rekopisow jego dziet oraz fragment autografu. Artykut
wnosi wazny wktad w badania naukowe nad zyciorysem
1 tworczo$cia kompozytora, stanowigc cenne we wspot-
czesnej muzykologii podsumowanie obecnosci w pol-
skiej kulturze muzycznej wartosciowej tworczosci Mar-
cina Jozefa Zebrowskiego.

Jedynym zamieszczonym w ksigzce tekstem traktu;ja-
cym wylgcznie o biografii M.J. Zebrowskiego jest tekst o.
Dariusza Cichora OSPPE: Paulini o nazwisku Zebrowski
w XVIII wieku. W poszukiwaniu szczegotow biograficz-
nych dotyczqgcych Marcina Jozefa Zebrowskiego (s. 39—
45). Autor pisze, ze jedynym bezspornym faktem z zycia
Zebrowskiego jest jego dziatalno$¢ w kapeli jasnogor-
skiej w latach 1748-1765. W $wietle wcigz wielu niewia-
domych dotyczacych jego biografii (,,nie wiemy [...] skad
pochodzit i kiedy si¢ urodzit, nie wiemy do jakiej war-
stwy spotecznej nalezal, ani kiedy i gdzie umart”, s. 40),
autor stawia pytanie, w jakim kierunku powinny by¢ pro-
wadzone badania nad tg postacig. W artykule interesuja-
co zostaly nakreslone sylwetki pochodzacych z Mazow-
sza szlachcicow Jozefa i Ignacego Zebrowskiego, ktorzy
zostali paulinami na Jasnej Gorze (przyjmujac imiona
zakonne, odpowiednio: Benedykt i Erazm) i przebywali
w zakonie w okresie dziatalno$ci na Jasnej Gorze Mar-
cina Jozefa Zebrowskiego. Autor formutuje oryginalng
hipotez¢ o mozliwym pokrewienstwie (by¢ moze brater-
stwie) miedzy tymi trzema postaciami, wskazujac jedno-
czesnie na dalszy kierunek badan (analiza zrédet metry-
kalnych z potnocnego Mazowsza).

Najwicksza grupe tekstow zamieszczonych w recen-
zowanej pracy stanowig artykuly poswigcone wybranym
aspektom tworczosci M.J. Zebrowskiego. Te grupe arty-
kutow otwiera tekst Huberta Prochoty Nieszpory Marcina
Jézefa Zebrowskiego (s. 47-80). Prezentuje on szczegdto-
wa analiz¢ muzykologiczng tego dzieta, ktérego r¢kopis
zachowal si¢ w Archiwum Ojcow Paulinéw na Jasnej Go-
rze 1 stanowi wazny wktad do badan nad muzyka religijna
autora Missa pastoralis. Przejrzysty, systematyczny uktad
tresciowy artykutu (podzial na numerowane podrozdziaty
i rowniez opatrzone numeracjg i tytulami paragrafy wy-
dzielone w ramach podrozdziatéw, dotaczona tabela uka-
zujaca schemat architektoniczny poszczegodlnych czgsci
Nieszporow) ultatwia orientacje w tekscie i pozwala szyb-
ko odnalez¢ interesujacy czytelnika fragment.

Tematyka dotyczaca muzyki wokalno-instrumentalnej
Zebrowskiego poruszona jest takze w dwoéch innych za-
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mieszczonych w ksigzce artykutach, autorstwa Tomasza
Jasinskiego i Aliny Madry. Tomasz Jasinski w tekscie pt.
Problem ksztaltowania relacji stowo — dzwigk w muzyce
Marcina Jozefa Zebrowskiego (s. 121-157) zwraca uwa-
ge, 1z kompozytor ten tworzytl w okresie niejednorodnym
stylistycznie, w ktorym zachodzily istotne przeobrazenia
w zakresie ksztattowania relacji stowa i dzwigku w utwo-
rach z tekstem. Przede wszystkim dotyczylo to odcho-
dzenia od barokowej tradycji retoryczno-muzycznej i za-
stepowania jej nowymi $rodkami muzycznego wyrazu.
Tekst artykutu zostat przejrzyscie podzielony na trzy pod-
rozdzialy i opatrzony licznymi przyktadami muzycznymi.
Pierwszy podrozdziat zawiera przyktady wywiedzionych
z tradycji barokowej figur retoryczno-muzycznych wyste-
pujacych w muzyce religijnej Zebrowskiego. W drugim
podrozdziale mowa jest o tendencji przeciwnej, typowej
dla muzyki klasycyzmu, zgodnie z ktdrg najwazniejsza
w utworze jest struktura muzyczna, a stowo jest jej pod-
porzadkowane. W ostatniej czgéci pracy autor interesu-
jaco podsumowuje ambiwalentne traktowanie w muzyce
Zebrowskiego relacji stowo — dzwiek.

Alina Madry w artykule Zjawisko ,,opery w koscie-
le” w polskiej muzyce XVIII wieku na podstawie kameral-
nych utworéow wokalno-instrumentalnych Marcina Jozefa
Zebrowskiego (s. 159-176) analizuje pie¢ arii z tekstem
religijnym zachowanych w archiwum klasztoru jasno-
gorskiego w kontekscie zjawiska okreslanego jako ,,ope-
ra w kosciele”, ktore polegato na wprowadzaniu inspiro-
wanej muzyka operowa wirtuozerii wokalnej w utworach
religijnych XVIII w. Waznym aspektem tekstu jest po-
rownanie przez autorke wystepujacych w muzyce Ze-
browskiego tendencji z pokrewnymi cechami w muzyce
kompozytoréw europejskich, takich jak np. Alessandro
Scarlatti czy Johann Adolf Hasse. W podsumowaniu au-
torka stusznie stwierdza, iz Zebrowski ,wprowadzit do
muzyki jasnogorskiej, rozbrzmiewajacej we wnetrzach
sanktuarium, cechy charakterystyczne dla zjawiska zwa-
nego «opera w kosciele»” (s. 175) oraz stawia wazng teze,
iz analizowane w artykule kameralne utwory wokalno-in-
strumentalne Zebrowskiego sg ,,doskonatym przyktadem
w polskiej muzyce tego czasu zaawansowanego warszta-
tu kompozytorskiego, ktory w pelni wpisywat si¢ w ka-
non europejski” (s. 175).

Obok muzyki wokalno-instrumentalnej Zebrowskie-
g0 W recenzowanej pracy omowione sg takze jego utwory
instrumentalne: amsterdamskie sonaty i utwory pro pro-
cessione. Poruszony jest rowniez temat zwigzany z wyko-
rzystaniem w jego dzietach techniki gry clarino na trabce
naturalnej. Nowo odnalezione sonaty na dwoje skrzypiec
z basso continuo jasnogorskiego mistrza (wydane w zbio-
rze Johanna Juliusa Hummla w Amsterdamie) interesuja-
co analizuje Piotr Wilk w artykule Amsterdamskie sonaty
Marcina Jozefa Zebrowskiego (s. 81-95). Autor stusznie
stwierdza, iz ,,ukazanie si¢ triow i symfonii Zebrowskie-
go we wplywowym wydawnictwie Hummla, publikuja-
cym dzieta instrumentalne najwybitniejszych tworcow
drugiej potowy XVIII w., moze $wiadczy¢ o wysokiej
ocenie jego muzyki przez wspolczesnych” (s. 83). To ko-
lejne zawarte w prezentowanej ksigzce $wiadectwo, iz
Zebrowskiego mozna okreslié¢ jako tworce o randze eu-
ropejskiej. Cennym aspektem zawartej w pracy analizy
sonat amsterdamskich jest ich poréwnanie z utworami
wokalno-instrumentalnymi oraz utworami pro processio-
ne Zebrowskiego, a takze usytuowanie tych dziet na tle

kultury europejskiej (porownanie z sonatami Spangenber-
ga, przywolanie traktatu J.J. Quantza Versuch einer An-
weisung die Flote traversiere zu spielen, z ktdrego zale-
cen by¢ moze korzystat Zebrowski przy komponowaniu
sonat).

Tematyke zwiazang z nieco zagadkowymi utworami
pro processione podejmuje Beata Strozynska w artykule
Utwory pro processione Marcina Jozefa Zebrowskiego
(s. 97-120). Autorka stwierdza, ze utwory pro processio-
ne pisato tylko dwoch tworcow: Marcin Jozef Zebrowski
i Joseph Riepel. Dzieta te zachowaly si¢ w archiwum ja-
snogdrskim. Na podstawie przeprowadzonych badan B.
Strozynska przyjmuje takze wazna hipoteze, ze poniewaz
kompozycje tego gatunku pisane przez obydwu kompo-
zytoréw majg wiele cech wspolnych, nieprawdopodobne
jest, aby powstawatly niezaleznie od siebie. Wysuwa takze
przypuszczenie, ze Zebrowski komponowal swe utwory
pro processione pod wptywem kompozycji Riepla. Inte-
resujaca jest rowniez kolejna hipoteza autorki, iz utwory
pro processione (grupowane w pary) bylty wykonywane
na wejscie (utwor pierwszy) oraz podczas uroczystego
wyjScia z bazyliki jasnogorskiej (utwor drugi).

Maciej Jochymczyk w opatrzonym licznymi przy-
ktadami nutowymi artykule Clarino w dzietach Marcina
Jozefa Zebrowskiego. Swiadectwa wirtuozostwa instru-
mentalnego w kapeli jasnogorskiej (s. 177-191) ukazuje
niezwykle ciekawe fakty dotyczace dziatajacej na Jasnej
Gorze kapeli. Autor stwierdza, ze utwory Zebrowskie-
go z uzyciem trabki (ktére poréwnuje z dzietami Riepla)
»pod wzgledem wymagan technicznych znacznie wy-
kraczaja (...) poza rozwigzania, jakie mozemy znalez¢
w tworczosci czolowych kompozytorow europejskich
tego czasu” (s. 181), ukazujac nastepnie liczne przyktady
wirtuozowskiego wykorzystania trabki w jego dzietach.
M. Jochymezyk stusznie zaznacza, iz kapela jasnogorska
byta na ziemiach polskich czolowym o$rodkiem wirtu-
ozowskiej gry na instrumentach detych, w tym zwtlasz-
cza gry na trabce clarino. Temat dziatalnosci w kapeli
jasnogorskiej wybitnych wirtuozow gry na tragbce w kon-
tekscie niezwykle trudnych partii powierzanych temu in-
strumentowi w utworach Zebrowskiego podjat rowniez
Patryk Frankowski w artykule Wykorzystanie najwyzsze-
go rejestru trgbki naturalnej w kompozycjach M.J. Ze-
browskiego w kontekscie epoki i rozwoju techniki clarino
(s. 193-201). Wazna czgscia tej rozprawy jest wymienie-
nie znakomitych muzykow, dziatajacych w kapeli jasno-
gorskiej, w tym szczeg6lnie charakterystyka trebaczy:
Wincentego Pinskiego i Andrzeja Wroblewskiego. Autor
stawia hipoteze, ze Zebrowski przypuszczalnie pisat swe
niezwykle trudne partie na trabke z przeznaczeniem do
wykonania przez Wincentego Pinskiego.

Podsumowujac: praca Marcin Jozef Zebrowski
(XVIII w.). Kompozytor i muzyk kapeli jasnogorskiej pod
redakcja R. Pospiecha posiada duze znaczenie w polskim
pi$miennictwie muzykologicznym i stanowi wazny etap
w badaniach nad tworczosciag najwybitniejszego polskie-
go kompozytora muzyki religijnej w XVIII w. Prezentu-
je odkrycia naukowe, przywraca kulturze polskiej pamig¢
o nowo odnalezionych utworach, prostuje biedy, stawia
nowe tezy i — podsumowujac obecny stan badan nad mu-
zyka autora Missa pastoralis — wskazuje jednoczes$nie
nowe ich kierunki.

Joanna Miklaszewska (Wroctaw)
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9. PIETRZAK Andrzej, Modele ewangelizacji kul-
tur i inkulturacji wiary w teologii latynoamerykan-
skiej, Lublin: Wydaw. KUL 2013, 457 s., bibliogr., indeks,
streszcz. ang., Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta
II: Wydziat Teologii, ISBN 978-83-7702-655-7.

W soborowej konstytucji duszpasterskiej o Koscie-
le w $wiecie wspolczesnym (Gaudium et spes) czytamy:
,~Pomiedzy orgdziem o zbawieniu a kulturg ludzkg istnie-
ja wielorakie powigzania. Albowiem Bog, objawiajac si¢
swemu ludowi, az do pelnego objawienia we wcielonym
Synu, przemawiat odpowiednio do kultury wtasciwej roz-
nym czasom” (nr 58). Stowa te, okreslane czasem jako
Magna Charta chrzescijanskiej wizji kultury, byty wie-
lokrotnie inspiracja dla mysli $w. Jana Pawta II na temat
relacji wiary chrzescijanskiej 1 kultury. To za jego pon-
tyfikatu doszto do powotania do zycia Papieskiej Rady
Kultury (1982). Dla refleksji teologicznofundamentalne;j
szczegolnie inspirujace zdajg si¢ by¢, czgsto przytaczane,
stowa $w. Jana Pawta Il wypowiedziane podczas powo-
lywania do zycia Papieskiej Rady Kultury: ,,0d poczat-
ku mego pontyfikatu utrzymywatem, ze dialog Ko$ciota
z kulturami naszych czaséw stanowi zywotne pole dzia-
fania, na ktorym w tych ostatnich latach XX wieku roz-
grywaja si¢ losy $wiata” (List do Kardynata Sekretarza
Stanu Agostino Casaroli z okazji powotania do zycia Pa-
pieskiej Rady Kultury, w: Jan Pawet 1, Wiara i kultura,
Rzym 1986, s. 161).

Ksigzka ks. Andrzeja Pietrzaka SVD, adiunkta w Ka-
tedrze Eklezjologii Fundamentalnej i Misjologii Instytutu
Teologii Fundamentalnej Katolickiego Uniwersytetu Lu-
belskiego Jana Pawta II, wpisuje si¢ w teologicznofun-
damentalne badania nad problematyka fenomenu chrze-
Scijanstwa, jego interakcji z kulturg. Praca sklada si¢
z Wprowadzenia (s. 15-26), czterech rozdzialow (s. 27—
386), Podsumowania (s. 387-391), streszczenia w jezy-
ku angielskim (s. 393-401), Skrotow (s. 403—408), Bi-
bliografii (s. 409—443) i Indeksu nazwisk (s. 445-457).
Wstep zawiera prezentacj¢ podjetego problemu badaw-
czego (s. 19-20), omowienie zrodet (s. 20-21), okresle-
nie celu (s. 22) i opisuje zastosowane metody badawcze
(s. 22-23). Rozdziat I, Metodologiczno-teologiczny kon-
tekst problematyki modelu i teologii latynoamerykanskiej
(s. 27-113), o charakterze wprowadzajacym, dotyczy
dwoch gtownych dla rozprawy poje¢: modelu ewangeli-
zacji kultur i inkulturacji wiary (§ 1) oraz definicji teologii
latynoamerykanskiej (§ 2). Po przeprowadzeniu analizy
kategorii modelu w teologii, jej zastosowania w bada-
niach teologicznych, autor przyjmuje, ,,ze model ewan-
gelizacji kultur i inkulturacji wiary to idealizacyjny sys-
tem uczestnikow oraz relacji miedzy nimi, ktorego celem
jest spetnienie misji powierzonej przez Jezusa Chrystusa
swoim uczniom (Ko$ciotowi)” (s. 65). Natomiast w opi-
sie pojecia teologii latynoamerykanskiej autor wskazuje
na potrzebe uwzglednienia, obok elementéw charaktery-
stycznych dla teologii jako dyscypliny naukowej, row-
niez teologii obecnych w zyciu eklezjalnym (np. teologii
wyzwolenia, teologii indianskich i afrolatynoamerykan-
skich czy teologii feministycznych [s. 87—105]). Waznym
dla pojecia teologii latynoamerykanskiej jest zwrocenie
uwagi na jednostkowe doswiadczenie wiary i obecne
w niej mikroteologie (s. 108—111). W rozdziale 11, Model
organiczno-wstepujgcy (s. 115-207), zostaje omowio-
ny najbardziej reprezentatywny dla teologii latynoame-
rykanskiej drugiej potowy XX w. model ewangelizacji

kultur 1 inkulturacji wiary, ktory to charakteryzuje za-
interesowanie rzeczywistoscia. Autor przedstawia naj-
pierw wazne dla tego modelu szerokie rozumienie rze-
czywisto$ci w teologii latynoamerykanskiej. Nastepnie
przechodzi do ukazania racji teologicznej, uzasadniajg-
cej omawiany model, ktorg jest ontologia mitosci. Racja
ta ,,ostatecznie wyjasnia — jak czytamy — zaangazowanie
na rzecz «podnoszenia do Nieba» spotecznej kultury po-
przez ewangelizacj¢ i inkulturacj¢ wiary (...) podkresla
shusznos$¢ zwrotu teologii latynoamerykanskiej ku rze-
czywisto$ci” (s. 153). Po czym prezentuje funkcj¢ Ko-
Sciola, ktora w analizowanym modelu polega na perma-
nentnej misji ewangelizacyjnej. Catos¢ prowadzonych
w rozdziale Il rozwazan zamyka omowienie metody: wi-
dzie¢ — oceni¢ — dziata¢, ktora obejmuje tu trzy media-
cje: socjoanalityczng, hermeneutyczng i praktyczng. Od
ich prawidlowego przeprowadzenia zalezy skutecznos¢
wdrozenia i funkcjonowanie modelu organiczno-wste-
pujacego. Rozdziat 111, Model wyzwolenia (s. 209-316),
przyjmuje forme case study implementacji modelu or-
ganiczno-wstepujacego ewangelizacji kultur i inkultu-
racji wiary. Po$wigcenie temu modelowi osobnego roz-
dzialu ks. Pietrzak uzasadnia specyfika pastoralnej troski
Kosciota w Ameryce Lacinskiej, ktorej istote stanowi
wolnos¢ 1 wyzwolenie osoby, wspolnoty ludzkiej i wia-
ry chrzescijanskiej. Réwnoczesnie zaznacza, iz modelu
wyzwolenia nie nalezy utozsamia¢ z teologia wyzwo-
lenia czy zwigzanych z nig kontrowersji. Tre§¢ modelu
wyzwolenia ewangelizacji kultur i inkulturacji wiary au-
tor umiejetnie problematyzuje w formie czterech pytan
nawigzujacych do klasycznej tradycji teologicznej: Cur
liberatio hominis? Liberatio hominis a quo? Liberatio
hominis ad quod? Quomodo liberatio hominis? Przedsta-
wiony w rozdziale IV Model inkulturacyjnej ewangeli-
zacji zycia wewnetrznego (s. 317-386) stanowi pewne-
go rodzaju przeciwwage dla przedstawionych wcze$niej
modeli, a zarazem ich dopelnienie. Modele organicz-
no-wstepujgcy i wyzwolenia niezadowalajagco uwydat-
niajg zycie wewngtrzne podmiotu-osoby jako miejsca
powstawania i rozwoju wiary, badz jej odrzucenia. Do-
pelnieniem pewnego rodzaju ,,zewnetrznosci” tych mo-
deli, opisanych w rozdziatach drugim i trzecim, jest mo-
del inkulturacyjnej ewangelizacji zycia wewngtrznego.
Model ten obejmie catoksztalt do§wiadczenia cztowieka
oraz zmierza do uwzglednienia giebszych poktadow jego
istnienia. Konieczno$¢ uwzglednienia takiego typu mo-
delu ks. A. Pietrzak uzasadnia checig uchronienia ewan-
gelizacji kultur i inkulturacji wiary przed ich intelektu-
alistyczno-prawng redukcja, elitaryzmem, jak rowniez
powierzchownymi i mechanicznymi implementacjami
projektéw pastoralnych i wzorcow chrzescijanskiego zy-
cia. Postawiony cel jest realizowany w rozdziale czwar-
tym w trzech etapach. Najpierw zostaja zaprezentowane
chrzescijanskie, antropologiczne uwarunkowania zycia
duchowego w $wietle Pisma Swigtego, Tradycji oraz po-
zachrze$cijanskich — dawnych i wspotczesnych kulturo-
wo-religijnych i areligijnych — propozycji spelnionego
zycia. Nastgpnie autor przedstawia teologiczne inspiracji
duchowosci, az po wskazanie na ontologiczne podstawy
duchowosci cztowieka — homo contemplativus in via. Za-
konczenie rozprawy jest syntetycznym podsumowaniem
przeprowadzonych w pracy dociekan badawczych w for-
mie siedmiu postulatow, ktorych uwzglednienie, w opinii
ks. A. Pietrzaka, jest waznym elementem dla zapewnie-
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nia skuteczno$ci omawianych sposobow ewangelizacji
kultur i inkulturacji wiary.

W odniesieniu do strony formalnej rozprawy nalezy
podkresli¢, ze autor podejmuje oryginalny i nowatorski
problem badawczy, zmierzajacy do opracowania teorii
modeli ewangelizacji kultur i inkulturacji wiary w teolo-
gii latynoamerykanskiej. Tytul nadany rozprawie jasno,
jednoznacznie wskazuje na podjete zamierzenie badaw-
cze. Na uznanie zastuguje solidne uzasadnienie podjetego
problemu, uwzgledniajace m.in. rozwazanie jego alterna-
tywnych rozwigzan (s. 23). Dobrze uzasadniona zostata
réwniez zasadno$¢ zamieszczenia rozdziatu o charakte-
rze wprowadzajacym: Metodologiczno-teologiczny kon-
tekst problematyki modelu i teologii latynoamerykanskiej
(s. 27-113), w ktoérym wyjasnia dwa zasadnicze dla roz-
prawy pojecia: modelu ewangelizacji kultur i inkultura-
cji wiary (§ 1) oraz pojecia teologii latynoamerykanskiej
(§ 2). Rozwigzanie podj¢tego problemu badawczego im-
plikuje struktur¢ rozprawy, ktoéra obejmuje prezentacje
trzech uzupetniajacych si¢ modeli ewangelizacji kultur
i inkulturacji wiary: organiczno-wstgpujacego (s. 115—
207), wyzwolenia (s. 209-316) i inkulturacyjnej ewange-
lizacji zycia wewnetrznego (s. 317-386). Przyjeta struk-
tura jest logiczna i jasna, zastuguje na pozytywng oceng.
Orientacje w uktadzie materiatu utatwia czytelny podziat
przedstawianych modeli, wyznaczajacych poszczegolne
rozdzialy, oraz logicznie z sobg powiazane paragrafy. Ty-
tuly paragrafow i wystepujacych w nich podpunktow nie
wykraczaja poza ramy tre§ciowe wyznaczone gtownymi
tytutami.

Na uznanie zastuguje dobor i szczegdtowy opis za-
stosowanych w rozprawie metod badawczych (s. 22-23).
Autor poprawnie dokonat wyboru kategorii modelu, kto-
rej uzycie w odniesieniu do ewangelizacji kultur i inkul-
turacji wiary sprzyja prowadzeniu analiz, a nast¢pnie syn-
tetycznej prezentacji szerokiego obszaru badawczego,
jakim jest teologia latynoamerykanska. Poprawnos¢ tego
wyboru weryfikuje rowniez uzyskany rezultat w postaci
opracowania trzech uzupekiajacych si¢ modeli ewange-
lizacji kultur i inkulturacji wiary. W toku prowadzonych
rozwazan poprawnie sg stosowane dwojakiego rodzaju
rozumowania: (1) indukcyjno-redukcyjne na etapie anali-
zy zrodet oraz (2) dedukcyjne na etapie ustalania struktur
uzyskanych modeli. Wskazane wyzej zasadnicze walory
rozprawy dajg solidng podstawe do jej pozytywnej oceny
od strony formalne;j.

Od strony tresciowej rozprawa zastuguje row-
niez na wysoka oceng. Projekt badawczy podjety przez
ks. A. Pietrzaka wpisuje si¢ w teologicznofundamental-
ne badania nad problematyka fenomenu chrze$cijanstwa,
jego interakcji z kultura. U podstaw realizacji projektu
jest rzetelne zapoznanie si¢ autora z posoborowa latyno-
amerykanskg teologig (dalszym i blizszym kontekstem
jej uprawiania, zatozeniami, szczego6lnie obecnym w niej
nurtem relacji migdzy wiarg i kultura: ewangelizacji kul-
tur i inkulturacji wiary). Z uznaniem nalezy przyja¢ de-
cyzje autora podjecia si¢ takiego zadania, uwzgledniw-
szy (1) ztozono$¢ przedmiotu materialnego i formalnego
badanej problematyki; (2) nowatorskos¢ podjetej tematy-
ki (brak dotychczas w rodzimej literaturze calosciowych,
jak i w ogdle problemowych opracowan dotyczacych teo-
logii latynoamerykanskiej).

Tres¢ rozprawy pokazuje, ze autor dobrze orientuje si¢
w obszernym materiale Zrédlowym latynoamerykanskiej

teologii posoborowej. Przedstawiane poglady teologdéw
latynoamerykanskich (np. L. Boffa, L.A. Castro Quiroga,
J. Comblina, S. Galilea, L.B. Libanio czy G. Gutiérreza)
opatrzone licznymi odniesieniami w przypisach pozwala-
ja w szerszej perspektywie widzie¢ problem ewangeliza-
cji kultur i inkulturacji wiary. Lektura rozprawy utwierdza
w przeswiadczeniu, ze postawiony na wstepie problem
zostal w rozprawie w pelni zrealizowany na podstawie
literatury przedmiotu. W ocenie merytorycznej wartosci
rozprawy nalezy podkresli¢, iz nie tylko we wprowadze-
niach, ale i w poszczegdlnych rozdziatach znajdujemy
wyrazne odniesienia do kulturotwdrczej roli chrzescijan-
stwa. Na uznanie zastuguja solidne uzasadnienia przyje-
tych w pracy modeli, wzajemnych interakcji pomigdzy
nimi. Jasno wykazana zostata nieredukowalno$¢ modelu
wyzwolenia (rozdziat IT) do teologii wyzwolenia, tak czg-
sto btednie kojarzonej przez wielu jako synonim dla teo-
logii latynoamerykanskie;j.

Tres¢ rozprawy pokazuje, ze obok perspektywy teo-
logicznofundamentalnej, wyeksponowany zostal réw-
niez jej wymiar misjologiczny. Przedstawione modele nie
tylko ukazuja, zgodnie z zasadniczym celem, oryginal-
ne sposoby ewangelizacji kultur i inkulturacji wiary, ale
réwniez z powodzeniem zostaty zrealizowane zamierze-
nia pastoralne w postaci wskazan dla wiarygodnego, kry-
tycznego i podmiotowego mowienia o chrzedcijanstwie
(rozdziat IV). W sumie zaprezentowane podejscie do teo-
gicznym procesem ewangelizacyjnym i inkulturacyjnym,
ukierunkowanym na przemiany wartosci, wzorcow, sym-
boli, jednostek, spotecznosci i jej struktur. Dlatego opi-
niowana rozprawa nie tylko od strony formalnej, ale tez
tresciowej zastluguje na pozytywna ocene.

Ksigzka ks. A. Pietrzaka jest pierwsza w polskiej li-
teraturze teologicznej proba problemowego opracowa-
nia teologii latynoamerykanskiej. Wprawdzie rozprawa
zaweza swa perspektywe do opracowania modeli ewan-
gelizacji kultur i inkulturacji wiary w teologii latyno-
amerykanskiej, to jednak daje szeroki wglad w ducha
wspolczesnej teologii latynoamerykanskiej. Zwazywszy
na pastoralne do§wiadczenia autora, ktory pracowat jako
misjonarz w slumsach w Sao Paulo i ubogich regionach
Brazylii (1980-1990), prowadzone w ksiazce rozwazania
nie maja tylko charakteru teoretycznych dywagacji zmie-
rzajacych do wypracowania ,,abstrakcyjnych” modeli, co
moze sugerowac tytul rozprawy, ale posiada ona row-
niez wyrazny rys praktyczny. Wspotprzenikanie si¢ tych
dwdch wymiardw stanowi o oryginalno$ci ksiazki i za-
pewnia interesujacg lekture.

Ks. Andrzej Anderwald (Opole)

10. PYZLAK Grzegorz, Formacja $wieckich pra-
cownikéw duszpasterstwa rodzin. Studium z dusz-
pasterstwa rodzin w $wietle badan doradcow zycia
rodzinnego i absolwentéw diecezjalnych studiow rodzi-
ny, Lublin: Wydaw. KUL 2013, 477 s., bibliogr., streszcz.
ang., tab., Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II:
Wydziat Teologii, ISBN 978-83-7702-757-8.

Kosciot jako wspdlnota ludzi ochrzczonych i wie-
rzacych widzi w swojej dziatalno$ci szczegolne miejsce
dla laikatu. Juz Pawet VI w adhortacji Evangelii nuntian-
di (EN) z 1975 r. przypomina, ze nakaz dany Dwunastu:
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»ldzcie 1 gloscie Ewangeli¢” odnosi sig, chociaz w r6z-
ny sposob, do wszystkich chrzescijan (EN 13). Do waz-
nych obszaré6w ewangelizacyjnego postannictwa papiez
Pawet VI zaliczyt rodzing, wychowanie mlodziezy oraz
pomoc $wiadczong w ramach bezposredniej wspotpracy
z hierarchig (por. EN 71-73). W adhortacji apostolskiej
Christifideles laici (ChL) Jan Pawet II, nawiazujac do na-
uki soborowej i Pawla VI, zwraca uwage na obowigzek
apostolstwa swieckich, gdyz ,,jako cztonkowie Kosciota
$wieccy posiadaja powotanie i misje glosicieli Ewange-
lii” (ChL 33).

By te wskazania mogly by¢ wilasciwie podejmowa-
ne i realizowane, nauczanie wspélczesnego KosSciota
wskazuje takze na potrzebe formacji katolikow §wiec-
kich do apostolstwa. Szczegdlnym terenem apostolstwa
swieckich jest postluga doradcy zycia rodzinnego. Na
potrzebe zaangazowania $wieckich pracownikéw dusz-
pasterstwa rodzin zwrocono uwage w polowie XX w.
Dotychczasowe badania naukowe koncentrowaly si¢ na
formacji katolikow $wieckich, ale nie podejmowaty pro-
blemu formacji $wieckich pracownikow duszpasterstwa
rodzin. Zadne z dotychczasowych opracowan nie ujmo-
wato cato$ciowo problemu formacji pracownikéw dusz-
pasterstwa rodzin i nie podj¢to badan empirycznych nad
formacjg pracownikdéw duszpasterstwa rodzin. Ksigz-
ka ks. G. Pyzlaka pt. Formacja swieckich pracownikow
duszpasterstwa rodzin. Studium z duszpasterstwa rodzin
w Swietle badan doradcow Zycia rodzinnego i absolwen-
tow diecezjalnych studiow rodziny wypelnia zatem istnie-
jaca luke badawcza.

Celem tej pozycji jest ukazanie formacji swieckich
pracownikow duszpasterstwa rodzin, przedstawienie
zgodnos$ci realizowanej formacji pracownikéw duszpa-
sterstwa rodzin z wymogami normatywnymi zawarty-
mi w nauczaniu Kos$ciota oraz wskazanie drég odnowy
formacji pracownikow duszpasterstwa rodzin (s. 30).
Gltowny problem mozna wigec wyrazi¢ w pytaniach: Jaka
powinna by¢ formacja $§wieckich pracownikéw duszpa-
sterstwa rodzin? Co nalezy czyni¢, aby formacja $§wiec-
kich pracownikéw duszpasterstwa rodzin odpowiadata
wymogom normatywnym nauczania Kosciota na ten te-
mat? (s. 30) Tym samym tak postawionym problemem
objat autor cato$¢ problematyki, nad ktéra pragnie si¢ po-
chylié.

Recenzowana pozycja ks. dra G. Pyzlaka sktada si¢
ze Wstepu (s. 13-32), poprzedzonego Wykazem skrotow
(s. 9-12), szesciu rozdziatow, Zakonczenia (s. 379-384),
Bibliografii (s. 385—410), wykazu tabel (s. 411-416), spi-
su wykresow (s. 417—418), aneksow (s. 419-472), stresz-
czenia w jezyku angielskim (s. 473-474) i spisu tresci
w jezyku angielskim (s. 475-477).

Rozdziat pierwszy (s. 33—172), posiadajac charakter
normatywny, przedstawia wskazania Kosciota dotyczace
formacji pracownikoéw duszpasterstwa rodzin. Znajduja
si¢ w nim zagadnienia zwigzane z podstawami formacji
i formy przygotowania pracownikow duszpasterstwa ro-
dzin. Rozdziat ten omawia podstawy teologiczne, psy-
chologiczno-pedagogiczne i biologiczno-medyczne for-
macji pracownikow duszpasterstwa rodzin.

Formacja teologiczna wynika z Objawienia oraz na-
uczania Kosciota. Znajomos$¢ zamyshu Bozego wobec
malzenstwa i rodziny oraz $wiadomos¢ tajemnicy sakra-
mentu matzenstwa, przezywanej w facznosci z tajemnica
Kosciota, pozwala pracownikom duszpasterstwa rodzin

odkrywa¢ matzenstwo i rodzing jako wspolnote mitosci,
polegajaca na darze z siebie, oraz naturalne srodowisko
powstawania i rozwoju nowego zycia. Umozliwia takze
pracownikom duszpasterstwa rodzin odkrycie wlasnej
postugi jako misji stuzebnej wobec wielkiej tajemnicy
malzenstwa. Formacja pracownikow duszpasterstwa ro-
dzin opiera si¢ takze na podstawach psychologicznych.
U jej podstaw lezy pragnienie stuzby matzenstwu i ro-
dzinie, dojrzato$¢ psychiczna oraz umiejetnos¢ konstruk-
tywnego funkcjonowania w wymiarze indywidualnym
i relacjach spotecznych. Formacja pracownikow dusz-
pasterstwa rodzin posiada takze podstawy pedagogicz-
ne. Wywodzg si¢ one z pedagogiki katolickiej, pedagogi-
ki rodziny oraz pedagogiki rozwojowej poszczegdlnych
okres6w rozwoju czlowieka. Podstawy biologiczno-me-
dyczne formacji pracownikéw duszpasterstwa rodzin na-
lezy taczy¢ z prawami tkwigcymi w biologii i fizjologii
cztowieka, ktorych rozpoznawanie stanowi istote przygo-
towania pracownikow duszpasterstwa rodzin. Fundamen-
talne znaczenie dla pracownikow duszpasterstwa rodzin
posiada fakt wystepowania réznic biologicznych miedzy
kobieta i mezczyzna oraz ludzka plodnosé, a zwlaszcza
cykliczna ptodnos¢ kobiety.

W rozdziale pierwszym ukazane zostaly takze for-
my przygotowania pracownikow duszpasterstwa rodzin,
przygotowanie w diecezjalnym studium rodziny, podczas
diecezjalnych kurséw dla $wieckich wspolpracownikow
duszpasterstwa rodzin oraz w ramach studidéw uniwer-
syteckich. Rozdziat ten ukazuje takze wymiary formacji
pracownikow duszpasterstwa rodzin. Posrod nich wyroz-
nia formacje intelektualna, ksztatcenie umiejetnosci prak-
tycznych oraz formacj¢ apostolskg pracownikoéw duszpa-
sterstwa rodzin. Formacja intelektualna obejmuje przekaz
wiedzy antropologicznej, teologicznej, psychologiczno-
pedagogicznej oraz biologiczno-medycznej. Ksztatcenie
umigje¢tnosci praktycznych polega na przygotowaniu do
zadan doradcy rodzinnego, ksztatceniu umiejgtnosei ko-
munikacyjnych oraz ksztatceniu umiej¢tnosci metodycz-
nych. Formacja apostolska obejmuje ksztaltowanie wia-
ry, formowanie konsekwentnej postawy chrzescijanskie;j
oraz rozwijanie postawy apostolskie;j.

Rozdziat drugi (s. 173—-190) przedstawia metodologi¢
badan wlasnych. Ukazuje on metodg badan, techniki oraz
narzedzia badawcze. Rozdziat ten przedstawia takze cha-
rakterystyke badanych oraz omawia organizacj¢ i prze-
bieg przeprowadzonych badan. Rozdziaty trzeci, czwarty
1 piaty prezentuja model realizowany. W rozdziale trze-
cim (s. 191-284) ukazana zostata formacja intelektualna
swieckich pracownikow duszpasterstwa rodzin. Rozdziat
czwarty (s. 285-308) jest poswigcony umiej¢tnosciom
praktycznym $wieckich pracownikow duszpasterstwa ro-
dzin. W rozdziale pigtym (s. 309-334) autor zamiescit
problematyke formacji apostolskiej §wieckich pracowni-
kow duszpasterstwa rodzin. Rozdziat szosty (s. 335-378)
ukazuje wnioski i postulaty pastoralne dotyczace formacji
swieckich pracownikow duszpasterstwa rodzin.

Struktura opracowania jest niemal idealnie wywazona,
zarowno jesli chodzi o rozmieszczenie rozdzialow w po-
szczegblnych czgsciach, jak i objetos¢ poszczegdlnych
rozdziatow. Jest ona logiczna i przejrzysta. Wyraznie sy-
gnalizuje przyjety przez autora zamyst w poszukiwaniu
rozwigzania glownego problemu opracowania.

Pod wzgledem formalnym ksigzka ks. G. Pyzlaka
odznacza si¢ zarowno w calosci, jak i poszczegélnych



RECENZIJE

29

czesciach, nalezyta spojnoscia. Temat rozprawy zostat
poprawnie wybrany i opracowany. Poszczegélne roz-
dziaty posiadaja swoja dyspozycj¢, wprowadzenie, lo-
giczne rozwinigcie 1 zakonczenie. Od poczatku do kon-
ca wida¢ konsekwentng lini¢ wstepujaca, zmierzajaca do
wyznaczonego celu. Tresci zawarte w poszczegolnych
czesciach opracowania odpowiadaja tytutom, ktore je
porzadkuja.

Opracowanie ks. G. Pyzlaka jest oparte o paradygmat
postepowania pastoralnego, co warunkuje korzystanie
z okreslonych materiatow zroédlowych. Postawiony pro-
blem pracy i prowadzone badania miaty charakter in-
terdyscyplinarny, z tego powodu wykorzystane metody
badawcze zostaly ujete w ramach paradygmatu anali-
zy teologii pastoralnej. Wskazano trzy etapy postegpo-
wania badawczego. W pierwszym — normatywnym (na
ktory sktadat si¢ rozdziat 1) — ukazane zostaly wskaza-
nia Kosciota dotyczace formacji pracownikéw duszpa-
sterstwa rodzin. Na tym etapie wykorzystano rézne me-
tody dedukcyjne, a wsrod nich: metoda analizy zrdodet,
egzegezy, interpretacji tekstu, analogii i metoda porow-
nawcza. Na drugim etapie badawczym, ukazujacym stan
realizacji wskazan Kosciota dotyczacego formacji s$wiec-
kich pracownikow duszpasterstwa rodzin, zastosowano
metode sondazu, ankiety i wywiadu oraz metody staty-
styczne, dzigki czemu material empiryczny zostal podda-
ny analizie ilo§ciowej 1 jakoSciowej oraz zinterpretowany
z perspektywy teologicznej. Trzeci etap postgpowania ba-
dawczego mial charakter prakseologiczny i pozwolil na
sformutowanie wnioskow i postulatow pastoralnych. Na
tym etapie zastosowano metod¢ syntezy, klasyfikacji oraz
poréwnawcza. Od strony metodologicznej uwidacznia si¢
znaczna bieglo$¢ autora w postugiwaniu si¢ réznymi me-
todami z perspektywy teologii pastoralnej. Swiadczy¢ to
moze o jego wysokiej kompetencji i $wiadomosci meto-
dologiczne;j.

Zestaw zgromadzonej przez autora obszernej bi-
bliografii zostal nalezycie uporzadkowany. Obejmuje
on zrodia (a wérod nich: dekrety i przemowienia papie-
skie, nauczane Stolicy Apostolskiej, nauczanie Koscio-
ta w Polsce), literatur¢ przedmiotows, literatur¢ pomoc-
nicza, strony internetowe. Mankamentem tych ostatnich
wydaje si¢ by¢ brak autordéw, tytuldéw opracowan oraz
okreslenia daty korzystania z nich.

Jezyk opracowania jest zrozumialy i logiczny. Jest
gramatycznie 1 stylistycznie poprawny. Daje poczucie
lekkos$ci w czytaniu, mimo ze autor przedstawia wielo-
krotnie bardzo trudne tresci. Nie oznacza to jednak, Ze tre-
Sci sg rozwadniane. Wartosciowe jest streszczenie w je-
zyku angielskim, pozwalajace cennym przeciez tresciom
opracowania wyjs¢ poza granice naszego kraju. Nalezy
tez zwroci¢ uwage na zalaczone wykazy tabel, spis wy-
kresow oraz aneksy, ktore podnoszg walor dokumentacyj-
ny pracy.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze opracowanie
prezentuje si¢ poprawnoscig metodologiczng i staranno-
Scig wykonania. W jego lekturze czuje si¢ zaangazowa-
nie emocjonalne autora, ktore jednak w zadnym stopniu
nie rzutuje negatywnie na tresci przedstawiane obiek-
tywnie i krytycznie. Lektura tej ksigzki wyraznie wcigga
czytelnika.

Oceng merytoryczng ksigzki ks. G. Pyzlaka nalezy
rozpocza¢ od krotkiej oceny wyboru przez autora jako
przedmiotu swej rozprawy formacji pracownikow dusz-

pasterstwa rodzin. Bez watpienia jest to temat bardzo
istotny. Do tej pory dociekania naukowe koncentrowatly
si¢ jedynie na formacji katolikow $wieckich, ale nie po-
dejmowaty problemu formacji swieckich pracownikow
duszpasterstwa rodzin. Niniejsza praca stanowi zatem
probe integralnego ujecia zagadnienia formacji $wieckich
pracownikow z perspektywy duszpasterstwa rodzin. Dzi$,
jak nigdy wczesniej, ogromng warto$¢ posiadaja te bada-
nia, ktore staraja si¢ zrozumiec istote problemu i odnajdy-
wac stosowne remedium, co — jak zaznaczyt ks. G. Pyzlak
we Wstepie swej pracy — stanowi jej gtdéwny cel. Ujecie,
jak i podejmowany problem, wskazuja na to, ze zamiarem
autora byto catosciowe 1 wyczerpujace ujecie zagadnie-
nia, co jest jedna z istotnych cech podejscia naukowego.
Analiza merytoryczna poszczegdlnych partii opracowa-
nia prowadzi do stwierdzenia poprawno$ci zawartych
W opracowaniu tresci.

Szczegdlnego dostrzezenia warta jest pierwsza (nor-
matywna) cz¢$¢ postegpowania badawczego. Autor z wiel-
ka starannos$cia i biegloscia przedstawia w niej podstawy
formacji i formy przygotowania pracownikow duszpa-
sterstwa rodzin, ktore z perspektywy dzisiejszych prze-
mian spolecznych maja kapitalne znaczenie dla jesz-
cze bardziej owocnej, zbawcze] dziatalnosci Kosciota
w $wiecie wspotczesnym. W tym kontekscie odniesienie
formacji oso6b §wieckich do jej podstaw teologicznych,
psychologiczno-pedagogicznych oraz biologiczno-me-
dycznych, wskazanie form pracownikow duszpasterstwa
rodzin oraz doglebne omoéwienie ich formacji intelektual-
nej, praktycznej i apostolskiej, ma warto$¢ porzadkujaca
i wskazujaca wzorzec przygotowania osob swieckich do
petnienia ich misji w duszpasterstwie rodzin. Jasno$¢ wy-
wodu i przedstawione argumenty ukazujg autora jako teo-
loga doglebnie znajacego nauczanie Kosciota odno$nie
do formacji pracownikow duszpasterstwa rodzin i potra-
fiacego w sposob jasny i czytelny przedstawié w sposob
syntetyczny jego istotg.

Druga czgs¢ postepowania badawczego, ktorej za-
daniem byto ukazanie aktualnego stanu formacji $wiec-
kich pracownikéw duszpasterstwa rodzin, stanowi bardzo
czytelny i jasny materiat empiryczny dzieki wykorzysta-
nym metodom badawczym. Na szczegélne docenienie
zastuguje sposob skonstruowania narz¢dzia badawczego
oraz szeroko$¢ przeprowadzonych badan na terenie 15
diecezji w Polsce wérdd 283 parafialnych doradcow zy-
cia rodzinnego, 125 absolwentow diecezjalnych studiow
rodziny oraz 49 pracownikow diecezjalnych referatow
duszpasterstwa rodzin. Daje to bowiem mozno$¢ wycia-
gania wnioskow z perspektywy catej populacji doradcow
w naszym kraju oraz przyjeciu, ze s3 to badania istotne
statystycznie, czyli stanowi¢ moga realne zrodlo informa-
cji dla pastoralistow. Niezwykle cenne jest rowniez wy-
odrebnienie podejmowanych zagadnien badawczych do
nastgpujacych zagadnien: formacja intelektualna, umie-
jetnos$ci praktyczne, formacja apostolska swieckich pra-
cownikow duszpasterstwa rodzin. Pozwolito to na cieka-
wa analizg przeprowadzonych badan, ktore wskazaty:

a) odnosnie do formacji intelektualne;j

— pracownicy duszpasterstwa rodzin w wysokim stop-
niu znajg wigkszos$¢ zagadnien antropologicznych;

— respondenci wykazuja takze wysoka znajomosc¢ za-
gadnien teologicznych. Badania ujawnity jednak pewne
braki znajomosci zagadnien moralnych dotyczacych zy-
cia malzenskiego i rodzinnego. Odpowiedzi responden-
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tow réznicuje ple¢, wiek oraz status w duszpasterstwie
rodzin. Zagadnienia teologiczne lepiej znaja mezczyzni,
osoby ponizej 40. roku zycia oraz parafialni doradcy zy-
cia rodzinnego;

—respondenci stabiej znaja zagadnienia psychologicz-
ne. Znajomo$¢ ta ksztaltuje si¢ na poziomie $rednim. Za-
gadnienia te lepiej znaja kobiety oraz respondenci ponizej
40. roku zycia;

— $rednig znajomo$¢ respondenci wykazuja takze
w odniesieniu do zagadnien biologiczno-medycznych.
Zagadnienia te lepiej znaja me¢zczyzni, osoby ponizej 40.
roku zycia oraz parafialni doradcy zycia rodzinnego;

b) odnosnie do umiejetnosci praktycznych

— wyzszy odsetek kobiet niz mezczyzn potwierdza
swoje przygotowanie do prowadzenia konferencji przed-
Slubnych oraz nauczania metod NPR;

— wyzszy odsetek respondentow ponizej 40. roku zy-
cia niz respondentow w wieku 40 lat i starszych stwierdza
swoje przygotowanie do nauczania metod NPR i prowa-
dzenia katechez przedmalzenskich;

— wyzszy odsetek parafialnych doradcoéw niz absol-
wentéw diecezjalnego studium rodziny potwierdza swo-
je przygotowanie do pehienia zadan doradcy rodzinnego
w zakresie umiejetnosci prowadzenia konferencji przed-
Slubnych dla narzeczonych, prowadzenia poradnictwa
malzensko-rodzinnego, nauczania metod NPR oraz pro-
wadzenia katechez przedmatzenskich;

— wyzszy odsetek absolwentow diecezjalnego stu-
dium rodziny niz parafialnych doradcow zycia rodzinne-
g0 sprawia, ze sg przygotowani do pracy na rzecz obrony
zycia;

—tylko ponad potowa respondentow uwaza, iz posiada
umiejetnosci komunikacyjne;

—niezbyt wysoki odsetek respondentéw zna metodyke
pracy doradcy rodzinnego;

¢) odnosnie do formacji apostolskiej

— wysoki odsetek respondentow regularnie spetnia
praktyki ksztattujace konsekwentna postawe chrzescijan-
ska;

—w osobistg formacj¢ apostolska cz¢éciej angazuja si¢
parafialni doradcy zycia rodzinnego niz absolwenci stu-
dium rodziny, czesciej osoby nalezace do ruchéw religij-
nych niz nie nalezace do nich. Wyniki przeprowadzonych
badan zdaja si¢ wskazywac, ze formacja religijna i apo-
stolska w ramach studium rodziny jest prowadzona nie-
regularnie;

— wysoki odsetek diecezjalnych pracownikow dusz-
pasterstwa rodzin nie potwierdza prowadzenia formacji
apostolskiej swieckich pracownikow duszpasterstwa ro-
dzin w ich diecez;ji.

Wreszcie trzecia czgs¢ postgpowania badawczego, za-
warta w szostym rozdziale, przedstawia postulaty pasto-
ralne. Okazuje si¢, ze wiedza absolwentow i doradcow
zycia rodzinnego wykazuje pewne braki wymagajace
uzupelniania. Wobec tego jawi si¢ potrzeba intensywniej-
szego poznawania zagadnien antropologicznych, teolo-
gicznych, psychologiczno-pedagogicznych i biologiczno-
medycznych przez pracownikéw duszpasterstwa rodzin
w ramach diecezjalnego studium rodziny, podczas wykta-
dow i ¢wiczen. W ramach studium rodziny, jak rowniez
w obrebie statej formacji doradcow zycia rodzinnego,
pracownikom duszpasterstwa rodzin nalezatoby zapew-
ni¢ ¢wiczenia, treningi komunikacji i zajgcia warszta-
towe, pozwalajace praktycznie nabywac umiejetnosci

komunikacyjne. Konieczne wydaje si¢ takze wicksze do-
warto$ciowanie ksztalcenia umiejetnosci metodycznych
w ramach studium rodziny poprzez zapewnienie odpo-
wiedniej liczby godzin wykladéw, ¢wiczen, hospitacji
i praktyk oraz wymaganie pracy wlasnej. Duszpaster-
ska konieczno$cig jest sprawowanie Eucharystii podczas
wszystkich zjazdow studium rodziny i zacheta stuchaczy
do udziatu w niej. Podczas mszy nalezy glosi¢ homilie
i kazania zwigzane tematycznie z zyciem malzenskim
i rodzinnym oraz apostolstwem na polu duszpasterstwa
rodzin. Uczestnikow Eucharystii trzeba wiaczaé do czyn-
nego udzialu w liturgii. Aby absolwenci diecezjalnego
studium rodziny mogli rozpocza¢ postuge doradcow, mu-
sza zdecydowac si¢ na podjecie drogi dojrzewania reli-
gijnego i regularnej formacji. Skuteczng jej forma mogta-
by by¢ przynalezno$¢ do ruchow i wspolnot religijnych,
zwlaszcza tych o profilu rodzinnym, oraz udziat w for-
macji organizowanej przez diecezjalne duszpasterstwo
rodzin. W formacji pracownikow duszpasterstwa rodzin
trzeba takze zauwazy¢ role proboszcza parafii, w ktorej
pracuja doradcy zycia rodzinnego oraz z ktdrej pocho-
dza studenci diecezjalnego studium rodziny i studenci
wydziatéw nauk o rodzinie. Rolg proboszcza jest troska
o podejmowanie przez te osoby formacji religijnej i apo-
stolskiej oraz pomoc w formacji i doksztatcaniu okazywa-
na takze w formie wsparcia materialnego.

Ciekawym, acz nie podjetym zagadnieniem przez
ks. G. Pyzlaka jest problem profesjonalizacji i odptatnosci
aktywnosci pracownikéw duszpasterstwa rodzin. Wedtug
zatozen opracowanych przez T. Strzembosz, dzialalnos$¢ ta
miala by¢ aktywnos$cia apostolska osob swieckich w Ko-
Sciele o charakterze wolontaryjnym. W oparciu o przepro-
wadzone badania w omawianej publikacji brakuje odpo-
wiedzi, jaki dzi§ warto przyja¢ kierunek rozwigzan tych
kwestii w Kosciele w Polsce, a takze, jakie sg znane auto-
rowi konkretne rozwigzania w poszczeg6lnych diecezjach
kwestii profesjonalizacji i odptatnosci za dziatalno$¢ pra-
cownikow duszpasterstwa rodzin w Polsce.

Podsumowujac ocene merytoryczng pozycji ks. G. Pyz-
laka, nalezy ja oceni¢ bardzo wysoko. Jest przede wszyst-
kim zrodlowa, rzetelna, wyczerpujaca i krytyczna, czyli
spelnia w petni wszystkie cechy opracowania naukowego.
Ksigzka ks. G. Pyzlaka jest opracowaniem oryginalnym
i nowym. Dzigki swojej kompetencji i wiedzy autor mogt
pokusi¢ si¢ o opracowanie tematu o bardzo duzym stopniu
trudnosci, z ktorego wywigzat si¢ znakomicie. Opracowa-
nie to uzupenia istniejacy brak na rynku opracowan pol-
skich i jest to wktad bardzo wartosciowy.

Ks. Pawel Landwojtowicz (Opole)

11. ROZYNKOWSKI Waldemar, Studia nad litur-
gia w zakonie krzyzackim w Prusach. Z badan nad
religijno$cia w p6znym Sredniowieczu, Torun: Wydaw.
Naukowe UMK 2012, 299 s., bibliogr., streszcz. niem.,
ISBN 978-83-231-2990-5.

Badania nad dziejami zakonu krzyzackiego i1 jego
panstwa w Prusach w okresie $redniowiecza majg juz
swoja histori¢ i zaowocowaty stosunkowo bogata biblio-
grafig. Badacze historii zakonu krzyzackiego w Prusach
zajmowali si¢ do tej pory najczesciej historig polityczna:
przeprowadzony w ramach krucjat podboj plemion pru-
skich, dzieje wewnetrzne zakonu, jego relacje z sgsiada-
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mi, likwidacja zakonu krzyzackiego w Prusach w 1525 r.,
rozwo6j kolonizacji, dziatalno$¢ wojskowa, osadnictwo,
wewnetrzna struktura panstwa, gospodarka i ekonomia,
kultura i sztuka.

Jednak istota zycia kazdego zakonu, rowniez krzy-
zackiego, jest realizacja rad ewangelicznych i zycie li-
turgiczne. Ta zaniedbana dotad dziedzina historiografii
dopiero od dekady przycigga uwage grupy uczonych pol-
skich i niemieckich. W ten kierunek badan wpisuje si¢
praca W. Rozynkowskiego, podejmujaca rzeczywistos$é
regularnie sprawowanej w krzyzackich konwentach stuz-
by Bozej.

Zakon krzyzacki poczatkowo postugiwat si¢ liturgia
jerozolimska — Ritus ecclesiae Dominici Sepulcri Hiero-
solymitani, a w potowie XIII w. przyjat ryt dominikanski.
Stopniowo zakon nadawat swojej liturgii wlasne, specy-
ficzne cechy. Zaczeto spisywac rubryki przeznaczone dla
ceremoniarza, celebransa i wszystkich uczestnikéw zgro-
madzenia liturgicznego, przede wszystkim Mszy $w. i li-
turgii godzin. W ten sposéb nastgpowata kodyfikacja zwy-
czajow liturgicznych zakonu krzyzackiego i powstal zbior
krzyzackich norm liturgicznych, tzw. Notula Dominorum
Teutonicum. Kodeksy tego typu, opisujace liturgig, po-
wszechne w $redniowiecznych osrodkach koscielnych,
diecezjalnych i zakonnych, znane sa gtdwnie pod nazwa
Liber Ordinarius. Byly one wzorowane na rycie ogol-
nokoscielnym, rzymskim, jednak zachowywaty wtlasne,
specyficzne dla danego osrodka koscielnego cechy. Litur-
gia Sredniowieczna byta bogata w rdézne formy kultu, r6z-
nigce si¢ miedzy soba nawet w ramach tej samej diecezji,
czy tego samego zakonu. Liturgi¢ krzyzacka i jej specy-
ficzne formy liturgiczne zatwierdzit papiez Aleksander IV
(1254-1261).

Autor omawianej pracy podjal udang probe¢ dokonania
charakterystyki zycia liturgicznego w krzyzackiej wspol-
nocie zakonnej w Prusach. Skupit si¢ w swoich bada-
niach na kilku wybranych, szczegotowych zagadnieniach.
W $redniowieczu szczytem zycia liturgicznego byly: ce-
lebrowana kazdego dnia Msza $w. konwentualna 1 litur-
gia godzin. Liturgia godzin uswigcano wszystkie godzi-
ny doby, celebrowano jg zardbwno w dzien, jak i w nocy.
Udzial w liturgii godzin byt podstawowym obowigzkiem
mnicha. Praca obejmuje roéwniez inne aspekty zycia litur-
gicznego w krzyzackiej wspolnocie, np. pobozno$¢ ma-
ryjng, kult wybranych $wigtych, czy kult NajSwigtszego
Sakramentu poza Eucharystia.

W pracy wykorzystane zostaly zrodta pisane i niepi-
sane, publikowane i niepublikowane. Wsrdéd wykorzy-
stanych zrodet wazng role odgrywaly inwentarze kaplic
krzyzackich domow zakonnych, réwniez reguta oraz sta-
tuty zakonne, zrodta o charakterze fiskalnym, takze po-
stanowienia synodoéw diecezji wchodzacych w skiad
panstwa zakonnego. Pomocniczg rol¢ odegraty zrodta dy-
plomatyczne, kroniki, ktore zawierajg informacje o zyciu
liturgicznym w $rodowisku zakonnym.

Praca sktada si¢ z osmiu rozdziatow. W pierwszym,
zatytutowanym Liturgia godzin i Eucharystia, dokona-
no ogdlnego wprowadzenia w zagadnienie liturgii spra-
wowanej w krzyzackiej wspodlnocie zakonnej. Wspodlno-
ta krzyzacka nalezata do wspolnot zakondéw rycerskich,
ktorych specyfika byta dominujaca liczbowo obecnosc¢
braci rycerzy (§wieckich) oraz braci duchownych. Do
udzialu w liturgii zobowiazani byli bracia duchowni, na-
tomiast obowiazki liturgiczne braci rycerzy byty ograni-

czone. W krzyzackich wspolnotach liturgie sprawowano
w kaplicach domoéw konwentualnych; wydaje sig, ze tyl-
ko sporadycznie w domach zakonnych w Prusach do ce-
lebrowania liturgii godzin stuzyt specjalny chor (tak byto
np. w kosciele Matki Bozej w Malborku). Jako$¢ i czgsto-
tliwo$¢ celebrowanej liturgii zalezne byty od ilosci braci
duchownych we wspdlnocie, przyjetych przez nich swig-
cen kaplanskich, ale takze od ich wyksztalcenia, a do-
ktadnie: od umiejetnosci czytania.

Rozdziat drugi, pt. Kult eucharystyczny, opisuje pod-
stawowe przejawy kultu Najswigtszego Sakramentu we
wspo6Inotach krzyzackich. Swigto Bozego Ciata, wprowa-
dzone w liturgii Kos$ciola powszechnego w 1264 r. przez
papieza Urbana IV, w Polsce w 1320 r. przez bp. Nankera,
pojawilo si¢ w liturgii zakonu krzyzackiego w pierwszej
potowie XIV w. Potwierdzaja to formularze liturgiczne na
to §wieto 1 obecnos¢ swieta Bozego Ciata w kalendarzu
liturgicznym zakonu krzyzackiego juz w pierwszej poto-
wie XIV w. Zwyczaj urzadzania procesji eucharystycz-
nych pojawit si¢ w zakonie krzyzackim okoto potowy
XIV w. Zachowane inwentarze krzyzackich domow za-
konnych czgsto wymieniaja monstrancje. Ich obecnos¢
wskazuje na kolejng forme kultu, jakg bylo wystawie-
nie Najswietszego Sakramentu do adoracji oraz zwigza-
ny z wystawieniem zwyczaj udzielania blogostawienstwa
Najswietszym Sakramentem w monstrancji i okadzanie
Najswigtszego Sakramentu.

Z kultem eucharystycznym zwigzany jest problem
przechowywania Najswietszego Sakramentu w kaplicach
krzyzackich. Zgodnie ze zwyczajem $redniowiecznym,
mogt by¢ przechowywany w: zakrystiach, sacrariach,
tabernakulach wiszacych, a z biegiem czasu w taberna-
kulach oftarzowych. Analizowane w pracy inwentarze
z krzyzackich kaplic czgsto wymieniaja puszki do prze-
chowywania Postaci Eucharystycznych.

Komunia §w. przechowywana dla tych, ktorzy z po-
wodu choroby lub podesziego wieku nie mogli uczest-
niczy¢ we Mszy $w., nalezy do najstarszych form kultu
eucharystycznego poza Msza $w. Slady tej praktyki za-
uwazy¢ mozna w analizowanych krzyzackich inwenta-
rzach: srebrny kielich, przy pomocy ktérego zaopatrywa-
no braci w infirmerii, spotykany w inwentarzu kosciota
Matki Bozej w Malborku z 1437 ., czy naczynie nazywa-
ne viaticus, w ktorym prawdopodobnie zanoszono cho-
rym Najswigtszy Sakrament, wystepujace w licznych
pigtnastowiecznych inwentarzach krzyzackich.

Krzyzacy, zgodnie z zapisem reguly spisanej okoto
potowy XIII w., byli zobowigzani do przyjmowania Ko-
munii $w. siedem razy w ciaggu roku w nastgpujace §wie-
ta: Wielki Czwartek, Zmartwychwstanie Panskie, Zesta-
nie Ducha Swietego, Wniebowzigcie NMP, Wszystkich
Swigtych, Boze Narodzenie oraz Ofiarowanie Panskie.
Zapewne w nastepnych wiekach czestotliwo$¢ przyjmo-
wania Komunii §w. wzrastata, chociazby wraz z powigk-
szaniem si¢ popularnos$ci $wigta Bozego Ciala.

Przejawy poboznosci maryjnej opisane zostaly w trze-
cim rozdziale. Krzyzacy byli zakonem, w ktéorym rozwi-
jata si¢ poboznos¢ maryjna. Posta¢ Najswigtszej Maryi
Panny wystepuje juz w samej nazwie wspolnoty: mowi-
my o Zakonie Szpitala Najswietszej Maryi Panny Domu
Niemieckiego w Jerozolimie (Ordo Domus Hospitalis
Sanctae Mariae Theutonicorum in Jerusalem). O poboz-
no$ci maryjnej zakonu krzyzackiego $wiadcza Swigta
maryjne obecne w kalendarzu liturgicznym, oltarze de-
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dykowane NMP w licznych kaplicach zakonnych, spora
liczba wizerunkéw maryjnych, ktére znajdowaty si¢ w 17
domach zakonnych, o ktorych méwig zachowane inwen-
tarze krzyzackie, szaty liturgiczne — ornaty maryjne, po-
pularno$¢ modlitwy rézancowej, o czym $wiadczy wyste-
pujacy w inwentarzach przedmiot zwany paternoster.

W czwartym rozdziale, zatytutowanym Swieci ore-
downicy, opisano kult swictych w zakonie krzyzackim.
Zwrb6cono w nim uwagg na ich obecno$¢ w kalendarzu
liturgicznym, dedykowane im miejsca pielgrzymkowe,
kult relikwii, wymienione w zachowanych inwentarzach
wizerunki $wietych i ich patronat nad poszczeg6lny-
mi zawodami, kaplice w krzyzackich domach zakon-
nych. Szczegdtowo zwrdcono uwage na kult $w. Barbary,
$w. Elzbiety, $w. Jerzego i $w. Huberta.

W piatym rozdziale, pt. O przestrzeni liturgicznej w ka-
plicach, zwrécono uwage na wyposazenie kaplic, ktore
spotykamy w krzyzackich domach zakonnych w Prusach.
Wyposazenie to poznajemy dzigki zachowanym inwenta-
rzom. Opisano w nich przedmioty, ktore stuzyly liturgii,
wypehniaty 1 wspottworzyly przestrzen liturgiczng kaplic
zakonnych: ottarze i ich wyposazenie w poszczegolnych
konwentach krzyzackich, antepedia, nakrycia na oltarze,
palki i korporaty, krzyze, krzyze relikwiarzowe, dywany,
lichtarze, choragwie, stalle (fawki), pulpit, dzwonki.

Szésty rozdziat charakteryzuje ksiegi liturgiczne wy-
korzystywane w liturgii zakonu krzyzackiego. Do konca
XV w. byly to rekopisy liturgiczne, z koncem tego wieku
pojawiaja si¢ drukowane ksiggi liturgiczne. W przypadku
zakonu krzyzackiego pierwszy drukowany mszal pocho-
dzi z 1499 r., nieco wezesniej — w 1492 r. — dokonano dru-
ku pierwszego brewiarza. Odnotowane w analizowanych
zrodtach, najczesciej inwentarzowych, ksiegi liturgiczne
byly przede wszystkim rekopisami: mszaty, ewangelista-
rze, epistolarze, brewiarze, psatterze, kolektarze, antyfo-
narze, gradualy, legendarze, martyrologia, agendy i notu-
le. Krzyzackie ksiegi liturgiczne nie doczekaly si¢ do tej
pory wyczerpujacej analizy i opracowania.

W analizowanych przez autora inwentarzach krzyzac-
kich bardzo czgsto spotykamy informacje o szatach litur-
gicznych, ktorych obecno$¢ wskazuje jednoznacznie, ze
w konwentach krzyzackich liturgie sprawowano regular-
nie. Inwentarze wyliczaja: ornaty, stuty, manipularze, dal-
matyki, alby, humeraly, cingula, kapy, komze oraz stroj
liturgiczny biskupa.

W 1525 r. zakon krzyzacki w Prusach wskutek sekula-
ryzacji zostal zlikwidowany. Jednak wypracowane przez
pokolenia w liturgii zwyczaje trwaja przez kolejne poko-
lenia. Rozdziat 6smy, zatytutowany Dziedzictwo liturgicz-
ne po zakonie krzyzackim, wskazuje, ze spisy inwentarzo-
we przekazuja informacje o wykorzystywaniu w liturgii
parafialnej dawnych ksiag liturgicznych w X VI, a nawet
w XVII w. Tak bylo w diecezji chelminskiej i warmin-
skiej oraz archidiakonacie pomorskim. Elementy dzie-
dzictwa pokrzyzackiego mozemy dostrzec analizujac ka-
lendarz liturgiczny, pobozno$¢ maryjng oraz dzieje kultu
swigtych patronow: Barbary, Huberta i Jerzego.

Tematyka zycia liturgicznego wspoélnoty krzyzac-
kiej jest niezwykle bogata. Zaprezentowane w pracy
zagadnienia nie wyczerpuja tematu zycia liturgicznego
w krzyzackich wspolnotach zakonnych. Wydaje sie, ze
dopiero szczegotowe badania nad réznymi zrodtami po-
zwolg ukaza¢ bogactwo zycia liturgicznego w krzyzac-
kich wspolnotach. Wyniki badan W. Rozynkowskiego

moga by¢ pomoca dla wszystkich szukajacych peiej-
szego obrazu zakonu krzyzackiego, czyli takiego, w kto-
rym dostrzega si¢ takze plaszczyzng zycia religijnego,
szczegolnie tego koncentrujacego si¢ wokot liturgii. Pra-
ca moze by¢ zachetg do podjecia badan nad tym zagad-
nieniem przez historykow, za$ dla wszystkich mitosni-
kow historii do poglebienia ich wiedzy.

Ks. Franciszek Wolnik (Opole)

12. SZCZEPANIAK Maciej, Msza fonogeniczna.
Pierwsza polska radiowa transmisja Mszy Swietej
i towarzyszace jej okoliczno$ci, Poznan: Red. Wydaw.
WT UAM 2013, 295 [1] s, il., bibliogr., indeks, streszcz.
ang., Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu:
Wydziat Teologiczny, seria: Studia i Materiaty 160, ISBN
978-83-63266-81-3.

Napisana przez ks. Macieja Szczepaniaka monogra-
fia analizuje tematyke dotad niepodejmowang w pol-
skich opracowaniach teologicznych (i medioznawczych):
przedstawienia w szerokim historycznym tle pierwszej
w Polsce radiowej transmisji Mszy $w., jaka miata miej-
sce na falach Radia Poznanskiego w kwietniu 1927 r. Au-
tor podjat si¢ wysitku pionierskiego, przeprowadzajac so-
lidng kwerend¢ w archiwach polskich i zagranicznych,
dokumentujac przygotowania do opisywanego wydarze-
nia, jak rdwniez jego konteksty (medialny, technologicz-
ny, prawno-teologiczny, historyczny), co zrelacjonowat
postugujac si¢ komunikatywnym, jasnym jezykiem.

Ksiazka podzielona zostala na cztery cze¢sci, poprze-
dzone rozbudowanym Wstepem, w ktorym autor wprowa-
dza w tematyke i stawia orientujgce czytelnika pytania:
o0 niejasno$ci zwigzane z datg pierwszej transmisji, 0 jej
pomystodawce, o tres¢ tamtej historycznej audycji, jej od-
biorcow oraz szersze konteksty, czyli m.in. brak akcepta-
cji Stolicy Apostolskiej (czy poprawniej: urzedow waty-
kanskich) dla radiowych transmisji nabozenstw.

Czgsé¢ 1, zatytulowana Teologiczno-kanoniczny kon-
tekst decyzji o transmisji nabozZenstw, w pierwszym roz-
dziale przedstawia posta¢ abp. Augusta Hlonda, mia-
nowanego w maju 1926 r. arcybiskupem poznanskim
i gnieznienskim: ten fragment pracy ma charakter histo-
ryczny, omawia sylwetke dotychczasowego administra-
tora apostolskiego i biskupa w Katowicach, przypomina
jego decyzje o charakterze duszpasterskim i administra-
cyjnym (m.in. reorganizacja kurii poznanskiej i gniez-
nienskiej, starania o mianowanie biskupa pomocnicze-
go). Drugi rozdzial, Decyzja w kontekscie niepewnosci,
koncentruje si¢ na kwestii staran do transmisji Mszy
$w. przez Radio Poznan w sytuacji, gdy Stolica Apostol-
ska nie udzielata na nie pozwolen. Z zachowanych do-
kumentéw wynika, ze abp Hlond starat si¢ o transmisje
by¢ moze wiedzac o dotychczasowych zakazach, wyrazo-
nych m.in. w odpowiedzi na pytanie abp. Pragi, Kordaca.
Niezaleznie od rozstrzygni¢¢ kanonicznych (brakowato
przeciez norm koscielnych dotyczacych transmitowania
nabozenstw przez radio, wtedy zupetlnie nowe medium),
decydujace wydaje si¢ uznanie, ze naturalng konsekwen-
cja rozwoju radiofonii w latach 20. XX w. bylyby rowniez
audycje religijne, w tym transmisje nabozenstw.

W czgéci 1 (Pierwsze polskie transmisje nabozenstw)
autor przybliza najpierw histori¢ Radia Poznanskiego:
szczegblowy opis ukazuje poczatki poznanskiej radiofo-
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nii, starania o otrzymanie koncesji w 1925 r., zagadnie-
nia techniczne zwigzane z nadawaniem, struktur¢ wlasno-
sciowa (tabelki wyliczaja nawet udzialowcow) i osoby
zaangazowane w stworzenie radiostacji. Oddzielny pod-
rozdziat po$wigcony jest Kazimierzowi Okoniewskie-
mu — dyrektorowi powotanej rozgtosni. Drugi rozdziat
opisuje probne emisje programu, majace miejsce od kon-
ca marca 1927 r.: na podstawie relacji z 6wczesnej pra-
sy autor przybliza tre$¢ audycji, a takze reakcje pierw-
szych shuchaczy. Juz kilkanascie dni pdzniej, wieczorem
w Wielka Sobotg, 16 kwietnia 1927 r. pojawila si¢ na fa-
lach Radia Poznan pierwsza w dziejach polskiej radiofo-
nii transmisja rezurekcji. Autor opisuje zaréwno recepcje
te pierwszej liturgicznej audycji, jak i jej tre§¢, zgodna
z obowiazujacym Rituale sacramentorum — byta to mu-
zyka liturgiczna. Pierwsza transmisja Mszy $w., rowniez
zapowiadana w Owczesnej prasie, nastgpita nastgpnego
dnia, w Niedziele Wielkanocna, 17 kwietnia 1927 r.: radio
nadawato $piewy liturgiczne wykonywane przez chor ka-
tedralny, nie jest jednak jasne, czy na antenie byto stychaé
réwniez kazanie ks. Stanistawa Adamskiego, wygtoszone
podczas sumy pontyfikalnej celebrowanej przez pryma-
sa, ks. abp. Hlonda. Kolejna transmisja odbyta si¢ dzien
po6zniej, w poniedziatek wielkanocny. Czwarta transmi-
sja miata miejsce juz po oficjalnej inauguracji dziatal-
no$ci Radia Poznan (24 kwietnia 1927) — byta to Msza
$w. sprawowana 3 maja 1927, w rocznice Konstytucji 3
maja: tym razem sygnal radiowy przekazywany byt do
Warszawy i emitowany na falach Polskiego Radia. Z cza-
sem, co ks. Maciej Szczepaniak szczegdtowo dokumen-
tuje, transmisje nabozenstw z katedry poznanskiej zacze-
y by¢ stalym punktem programu miejscowego radia, zas
prymas Polski dnia 12 czerwca 1927 r. wydat oficjalny
dekret regulujacy transmisje nabozenstw.

Czgs¢ Il (Msza $wigta jako wydarzenie stowno-mu-
zyczne) koncentruje si¢ na fonicznym tworzywie liturgii
oraz jej odbiorcach: autor omawia tu m.in. rol¢ poznan-
skiego choru katedralnego, troske o wlasciwy dobor ka-
znodziejow, opisuje ponadto — na podstawie zachowane;j
korespondencji i publikacji prasowych — recepcje trans-
misji nabozenstw, zréznicowanie ich stuchaczy oraz ich
reakcje.

Ostatnia, IV cze$¢ (Droga do akceptacji transmi-
sji) wyjasnia problemy natury liturgicznej 1 kanonicznej,
zwigzane z transmisjami radiowymi liturgii, oraz sposo-
by ich rozwiagzania. W 1927 r. nie bylo przeciez jeszcze
oficjalnej zgody Stolicy Apostolskiej na transmisje nabo-
zehstw: w marcu 1928 r. Kongregacja Swietego Oficjum
nazwala poznanskie transmisje ,,naduzyciem”, wprost
ich jednak nie zakazata. Autor wskazuje na luki w doku-
mentacji: archiwa poznanskiej kurii podczas wojny ule-
gly czgsciowemu zniszczeniu, nie zachowaty si¢ rowniez
sprawozdania i korespondencja arcybiskupa poznanskie-
go z watykanskimi urzgdami. Znaczenie decyzji pryma-
sa Hlonda polega na ustanowieniu modus vivendi, ktore
z czasem doprowadzito do akceptacji tej nowej formy
ewangelizacji. Ks. Szczepaniak porusza rowniez kwestie
praeceptum dominicale, relacjonujac trwajaca 6wczesnie
dyskusje teologiczna. W tej czgsci ksiazki autor wskazu-
je, w jaki sposob w réznych krajach rozne Koscioty i wy-
znania wykorzystywaty radio dla transmisji nabozenstw,
kazan i innych programéw religijnych. Oddzielny roz-
dziat poswigcony jest rowniez Radiu Watykanskiemu,
ktérego inauguracja miata miejsce 12 lutego 1931 r. Jako

wydarzenie przelomowe dla akceptacji transmisji Mszy
$w. na falach radia ks. Szczepaniak wskazuje mszg $w. ce-
lebrowang na zakonczenie Migdzynarodowego Kongre-
su Eucharystycznego w Dublinie 26 czerwca 1932 r.: sy-
gnat z Irlandii przekazywany byl m.in. do Rzymu, skad
rozchodzit si¢ za posrednictwem Radia Watykanskiego —
w ten sposob jednym ze stuchaczy byt papiez Pius XI,
ktoéry korzystajac z polaczenia radiowego na zakonczenie
Mszy $w., przeméwit do jej uczestnikow. Wkrotce trans-
misje liturgii z udzialem papieza zaczgly by¢ nadawane
na falach Radia Watykanskiego, cho¢ co dokumentu-
je przedostatni rozdziat ksigzki, Swigte Oficjum jeszcze
przez kilka lat wyrazato watpliwosci dotyczace kwestii
liturgii w radiu. Ostatecznie pod koniec 1936 r., za spra-
wa opinii 0. Hude¢ka, eksperta Swigtego Oficjum, zosta-
la zaakceptowana przez t¢ Kongregacje oraz Kongregacje
Swietych Obrzedow faktyczna praktyka nadawania nabo-
zenstw na falach radia.

Prace zamyka Zakonczenie i uzupehia bogata Biblio-
grafia (s. 267-282), podzielona na Zrédta, Prase i Opraco-
wania, dokumentujgca znakomite rozeznanie autora, kt6-
ry nie ograniczyt si¢ do zebrania wyczerpujacej literatury
przedmiotu (obok polskiej sa tam m.in. teksty w jezykach
angielskim, francuskim, tacinskim, totewskim, niemiec-
kim, wegierskim i wloskim), lecz przeprowadzil takze
wlasng kwerend¢ w archiwach polskich i zagranicznych.
Interesujaca jest rowniez Tablica chronologiczna (s. 283—
286), obejmujaca lata 1926—1939, czyli okres, w ktorym
trwaly dyskusje o mozliwo$ci oraz celowosci transmito-
wania w radiu nabozenstw lub kazan: od wypowiedzi nie-
mieckich biskupow w 1926 r. przeciwko takiej praktyce
i stanowcza odmowe Swigtego Oficjum w 1927 r. na py-
tanie abp. Kordaca, az po transmisje papieskich celebracji
na falach Radia Watykanskiego 1 zgode¢ na stuchanie nabo-
zenstw w radiu, jakiej Pius XI udzielit w 1938 r. podczas
wojny domowej w Hiszpanii.

Ksigzka ks. Szczepaniaka jest bez watpienia nowa-
torska: dzigki podjetej kwerendzie udato si¢ autorowi
wydoby¢ na §wiatlo dzienne wydarzenie niemal juz za-
pomniane, a bedace w pewnej mierze prekursorem dzi-
siejszej praktyki duszpastersko-medialnej. Atutem tej
publikacji jest bezposrednie siggnigcie do zachowanych,
cho¢ rozproszonych w réznych miejscach, zrodet: dzie-
ki temu m.in. autor precyzyjnie wskazuje zarowno daty
pierwszych poznanskich transmisji mszy $w., jak row-
niez ustala date zgody Piusa XI na transmisje radiowe
Mszy $w. w Hiszpanii na 1938 r. (przez lata r6zne publi-
kacje btednie podawaly rok 1928). Ciekawy jest rowniez
dobor ilustracji. Ksigzka metodologicznie sytuuje si¢ na
pograniczu kilku dyscyplin: jest to najpierw historia me-
didéw, na ktérym to obszarze badawczym ks. Szczepaniak
jako teolog mediow bada postawe Kosciota wobec nowe-
go srodka przekazu, jakim w latach 20. ubiegltego wicku
bylto radio; autor wykazuje si¢ niezbedng kompetencja
takze w dziedzinie historii Ko$ciota, jak i prawa kano-
nicznego. Lektura tego oryginalnego i zastugujacego na
uwage opracowania, uzupetniajacego rodzima literatureg
z zakresu teologii mediow, rodzi jednak pewne watpli-
wosci 1 pytania.

Tytul pracy wskazuje na zainteresowanie ,,pierw-
szg polska radiowg transmisjg mszy swigtej”: temu pio-
nierskiemu wydarzeniu autor poswigca zaledwie jeden
krétki podrozdziat, liczacy — po odjeciu catostronico-
wej ilustracji — zaledwie pottorej strony tekstu (s. 85—
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87), niewiele w dodatku mowiagcego o samej transmi-
sji; druga nadawana w radiu Msza §w. omowiona jest
na jednej stronie (s. 89), trzeciomajowa Msza $w. opi-
sana jest na dwoch stronach (s. 93-95). Nieco da-
lej autor rozbudowuje do 6 stron opis transmisji Mszy
$w. z Dublina w czerwcu 1932 r. (s. 238-243) czy po-
wstaniu Radia Watykanskiego, co przeciez nie jest wio-
dacym tematem ksigzki. Wczesniej na kilkunastu stro-
nach (s. 21-36) autor przedstawia pierwszy rok postugi
abp. Hlonda w Poznaniu, jeszcze wigcej miejsca zajmuje
omoéwienie sylwetki 1 tworczosci muzycznej ks. Wacta-
wa Gieburowskiego i dziatalnosci poznanskiego choru
katedralnego (s. 122—134). Tego rodzaju dysproporcje
wywoluja pytania o wlasciwe skonstruowanie opraco-
wania: odnosi si¢ wrazenie, ze autor, zebrawszy bardzo
bogaty materiat, chce w calosci przedstawi¢ go czytel-
nikowi, w ten sposéb jednak obok obserwacji cennych
i zwigzanych z badang tematyka znajduja si¢ informacje
mato uzyteczne (jak np. rozbudowana tabela méwiaca
o kapitale zaktadowym Radia Poznanskiego, s. 59-61).
Praca zawiera takze kilka powtdrzen: postawa Kongre-
gacji Swietego Oficjum analizowana jest czesciowo na
poczatku ksiazki (s. 40—44) oraz ponownie w ostatniej
jej czesei (s. 193-233), gdzie najpierw dos$¢ enigmatycz-
nie ks. Szczepaniak relacjonuje nazwanie poznanskich
transmisji ,,naduzyciem” (s. 197), by szczegdétowo wy-
jasni¢ ten osad dopiero na s. 221-233, kilkakrotnie —
niemal ,,w odcinkach”, w réznych miejscach ksigzki —
wraca sprawa pytania abp. Kordaca z Pragi o mozliwos¢
transmisji nabozenstw.

Autor dzieli si¢ z czytelnikiem ogromnym zasobem
wiedzy, lecz przez to podjgte 1 opisane zagadnienia wy-
kraczaja kilkakrotnie poza sformulowanie tematu: nie-
uzasadnione jest tak drobiazgowe omawianie biografii
znanych przeciez protagonistow wydarzen (np. postaci
abp. A. Hlonda w czgsci 1), by¢ moze w czgsci Il nie-
potrzebne sa szczegodty powstania oraz funkcjonowania
poznanskiej rozglosni, $wiadczace o erudycji autora, ale
znajdujace si¢ poza tematem pracy (np. kwestie tech-
niczne, dane dotyczace liczby abonentéw, zaangazowa-
nia finansowego udzialowcow poznanskiej rozglosni).
Mimo krétkiego przedstawienia charakterystyki liturgii
sprawowanej wedhug Mszatu Piusa V (s. 120-122), bra-
kuje wyraznego wskazania, co w liturgii bylo styszalne
dla jej uczestnikow w koSciele (cz¢$é stow kaptan wy-
powiadal szeptem, cze$¢ tylko cicho: wigkszos¢ modlitw
i dialogéw byla niestyszalna dla ludu) w czasach, gdy nie
byto jeszcze systemow naglasniajacych, zatem i tego, co
mogto by¢ dzwickows trescig radiowej transmisji Mszy
$w. Czytelnikowi przyzwyczajonemu do liturgii posobo-
rowej, w ktorej mikrofon i naglo$nienie sg naturalnym
wyposazeniem §wiatyni (o ich wprowadzaniu ks. Szcze-
paniak w kilku miejscach wspomina: nagto$nienie $wig-
tyn i jej konsekwencje dla liturgii sg kolejnym waznym
tematem badawczym), mogloby to wyjasni¢, dlaczego
muzyka liturgiczna odgrywata tak znaczaca rolg pierw-
szych transmisjach. Ewidentnym niedopatrzeniem jest tez
stwierdzenie, ze Radio Poznanskie nadawato ,,na czesto-
tliwosci 270,3 m” (s. 80): 270,3 m to dlugos¢ fali radio-
wej, przy ktorej czegstotliwos¢é wynosita 1109 kHz.

Mimo kilku krytycznych spostrzezen ksiazka zastugu-
je na uwagge: autor odstania nietatwe poczatki katolickiej
obecnosci na falach radiowych w Polsce, pokazujac, jak
daleka droge musiata przejsc refleksja teologiczna, kano-

niczna i pastoralna, by ostatecznie uzna¢ radio za zwy-
czajny $rodek ewangelizacji.

Ks. Marek Lis (Opole)

13. SZCZUREK Jan Daniel, Opatrzno$é¢ Boza i jej
zbawcza celowos$é, Krakow: ,,AA” 2013, 304 s., ISBN
978-83-7864-336-4.

Problematyka zwigzana z rozumieniem Opatrzno$ci
Bozej z pewnoscia nalezy do historii teologii, ale czy nadal
jest aktualna? We Wstepie do swej monografii autor przy-
tacza interesujace, trafne i przekonywujace argumenty
$wiadczace o aktualnosci tej problematyki. Aktualno$¢ t¢
i potrzeb¢ nowych studiow widzi na szerokim tle. Jego
zdaniem, traumatyczne dos$wiadczenia totalitaryzmow
XX w., przesladowania religijne i r6znego rodzaju prze-
moc rodza pytanie o zaangazowanie Boga w dzieje §wia-
ta. To pytanie jest powaznym problemem dla kazdego,
kto usituje zrozumie¢ sens dziejow w wymiarze indywi-
dualnym i globalnym oraz stopien wlasnej wspotodpo-
wiedzialnosci zan. W nauce o Bozej Opatrznosci, jako
nauce objawionej, ks. Szczurek widzi najpewniejsze
»miejsce”, w ktorym nalezy szuka¢ odpowiedzi na py-
tanie o obecno$¢ Boga w historii §wiata i zyciu pojedyn-
czego cztowieka.

Oprécz zasadniczych teodycealnych, teologicznych
i egzystencjalnych pytan, autor ma jeszcze inne powody
podjecia problematyki Opatrzno$ci Bozej. Nie bez zna-
czenia jest dla niego ten fakt, ze Jan Pawel II podczas
pierwszej pielgrzymki do ojczyzny (2—-10.06.1979 r.) az
9 razy odwotywat si¢ do ,,niezbadanych wyrokéw Opatrz-
nosci” (s. 3). Inspirujacym motywem jest tez dla niego bu-
dowa Swigtyni Opatrzno$ci Bozej w Warszawie, bedacej
votum wdzigcznosci za opieke Boza nad ojczyzna.

Dla ks. Szczurka jako wykladowcy dogmatyki waz-
nym motywem potrzeby studiow nad rozumieniem
Opatrznosci Bozej jest tez marginalizowanie tej praw-
dy wiary w podrgcznikach dogmatyki, co rodzi pyta-
nie o zwiazek tej prawdy z innymi prawdami, a przede
wszystkim z dziejami zbawienia (s. 4n).

We Wstepie 1 Zakonczeniu autor wyraznie odnosi si¢
do istoty podjetego problemu badawczego. Wedtug niego,
dwa wazne pojecia teologiczne, jakimi sa ,,Opatrznosc¢
Boza” i ,,dzieje/historia zbawienia”, maja wspolng pod-
stawe, ktorg jest ,,plan”. W przypadku Opatrznosci Bozej
jest to ,,plan $wiata”, a w przypadku dziejow zbawienia —
»odwieczny plan zbawienia” (s. 271). Ze wzgledu na to,
ze oba te pojecia poczatkowo traktowane byty roztacznie,
nalezato zbada¢d, czy jest to uzasadnione. Przeprowadzo-
ne przez niego analizy zrédel teologii pokazaty, ze oba
plany, plan stworzenia i plan nowego stworzenia, ostatecz-
nie podporzadkowane sg celowi ostatecznemu, jakim jest
zbawienie. Prawda o kierowaniu dziejami $wiata przez
Boga zawiera w sobie nie tylko rzadzenie wszystkim, co
stworzone, ale takze cel, ku ktoremu ono zmierza — zba-
wienie. Tym samym zbawcza celowos$¢ nalezy do istoty
Opatrznosci Bozej. Specyfika ujecia tajemnicy Opatrzno-
$ci Bozej w perspektywie zbawczej celowosci to ten aspekt
tajemnicy Boga, ktory autor pragnat przedstawi¢ jako no-
vum w dzisiejszej teologii Opatrzno$ci Bozej.

Aby wykaza¢ doniosto§¢ nauki o Opatrznosci Bozej
dla wlasciwego zrozumienia stosunku Trojjedynego Boga
do $wiata, wyeksponowac zbawcza celowos¢ Opatrzno-
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$ci Bozej oraz przezwyciezy¢ jej naturalistyczng koncep-
cj¢ w badaniach, zastosowano metode analizy teologicz-
nej odpowiednich tekstow zrodtowych. Analizy od strony
metodologicznej obejmuja dwa wielkie obszary: jeden
koncentruje si¢ na rozwoju dogmatu o Opatrznosci Bozej
(rozdziaty I-1V), drugi — na systematycznej nauce o Opatrz-
nosci Bozej z jej egzystencjalng doniostoscig (rozdzialy V—
VI). Pierwszy obszar jest metodologicznie zréznicowany:
w opisie wierzen religijnych i pogladéw filozoficznych za-
stosowana zostala metoda narracyjna z elementami meto-
dy historycznej. Metoda systematyzacji jest uktad chrono-
logiczny. Natomiast w obszarze drugim wykorzystana jest
metoda teologiczna progresywna, czyli dla poszczegolnych
kwestii szczegdtowych prezentowana najpierw podstawa
biblijna, potem patrystyczna, nastgpnie doktrynalna — na-
uczanie Kosciota, opinie teologow i ewentualne problemy
wymagajace wyjasnienia. Wewnetrznej logiki nie jest tez
pozbawiony poglad dostrzegajacy od strony metodologicz-
nej analizy skoncentrowane na trzech obszarach badaw-
czych: na zrodtach pojecia Opatrznos$ci (rozdziat I-11); na
rozwoju mysli o Opatrzno$ci Bozej (rozdziat I1I-1V) i na
jej systematycznym opisie (rozdzial V-VI).

Wykorzystane metody znalazty swoj wyraz w lo-
gicznej, spojnej 1 przejrzystej strukturze pracy. Po Wiste-
pie (s. 3-7) rozdziat I (s. 9-38) rysuje ,,naturalne”, tzn.
ogolnoreligijne i filozoficzne, pojecie Opatrznosci Bo-
zej. Rozdziat II (s. 39-56) prezentuje Opatrzno$¢ Boza
w przekazie Starego i Nowego Testamentu. Kolejny roz-
dziat (s. 57-120) przedstawia nauke greckich i tacinskich
Ojcéw Kosciota. Popatrystyczny stan badanego problemu
w mys$li teologow i1 nauczaniu Kosciota rozwija rozdziat
IV (s. 121-166). Roznorodne aspekty systematycznego
opisu Bozej Opatrznosci od strony teologicznej znalez¢é
mozna w rozdziale V (s. 167-228), natomiast aspekty eg-
zystencjalne w rozdziale VI (s. 229-270). Catos¢ wien-
czy Zakonczenie (s. 271-278) zbierajace wyniki badan,
Bibliografia (s. 279-294), Skréty (s. 295-296). Cenny jest
takze Indeks 0sob (s. 297-300).

Od strony formalnej rozprawa legitymuje si¢ meto-
dologiczng poprawnoscig. Problem badawczy, cel, ob-
rana metoda i struktura rozprawy zostaja wyraznie i ja-
sno sprecyzowane we Wstepie. Poszczegélne rozdziaty
pracy pokazuja konsekwencje w realizacji zamierzen.
Konstrukcja pracy jest logiczna i spojna. Roztozenie te-
matow poszczegdlnych rozdziatdw jest oczywiste, w pet-
ni uwarunkowane zrédtami i zastosowana metodg. Tok
wywodow podany jest w rzeczowym, komunikatywnym
i teologicznie precyzyjnym jezyku, mimo ze analizowane
teksty nie nalezaty do tatwych. Studium oparte jest na bar-
dzo rozlegtej literaturze obcojezycznej i polskiej. Zestaw
przypisoéw zatacznikowych, dokumentujacych i komentu-
jacych, sporzadzano starannie.

Ustosunkowujac si¢ przynajmniej do kilku najwazniej-
szych merytorycznych osiagnie¢ monografii, nalezaloby
przede wszystkim stwierdzié, ze oparte o bogata, obcoje-
zyczng 1 polska, literature dane zgromadzone w rozdziale
poswigconym ,,naturalnemu” pojeciu Opatrznosci pozwa-
laja dostrzec istnienie §wiadomosci opieki Boga czy bo-
stwa nad cztowiekiem niemal w kazdej religii (s. 12—17).
Podobnie wielu starozytnych filozofow sadzito, ze prawda

o istnieniu Opatrznosci Bozej i jej dziataniach w $wiecie
jest dostgpna rozumowemu poznaniu cztowieka poprzez
pigkno, harmonig¢ i celowo$¢. Podstawowym problemem,
z ktorym w tym kontekscie od poczatku zmaga si¢ mysl
filozoficzna, jest istnienie zla i cierpienia, zwlaszcza cier-
pienia niewinnych.

OdpowiedzZ na to teodycealne pytanie o zto i cierpie-
nie daje, zdaniem autora, chrze$cijanski przekaz biblijny.
Analiza danych biblijnych prowadzi bowiem do wniosku,
ze Opatrznos$¢ Boza to opicka Trojjedynego Boga, zmie-
rzajaca do zbawienia cztowicka i $wiata. Opicka Boza
jest wyrazem dobroci Boga, ktéra w stosunku do ludzi
przyjmuje posta¢ mitosci. Przeprowadzone analizy po-
kazuja, ze biblijne pojecie Opatrznosci jest bardziej per-
sonalistyczne od pojecia wypracowanego przez filozofig,
bardziej podkresla dobro¢ Boga, Jego bliskos¢, utatwia
rozwoj osobowej relacji ,,ja — Ty” i daje cztowiekowi po-
czucie bezpieczenstwa (s. 56).

Interesujace sa wyniki badan nad mysla Ojcow Koscio-
Ta, ktorzy cho¢ stosunkowo mato moéwia, czym jest Opatrz-
nos$¢ sama w sobie, to jednak podkreslaja jej madros¢ i do-
bro¢, polemizuja z bledami niektorych filozoféw, umacniajg
wiernych niepokojonych bledami manicheizmu i wykazuja
zgodnos¢ rozumu z ta prawdg wiary. Zdecydowanie bronig
tez wolnosci cztowieka i jego odpowiedzialno$ci za podej-
mowane decyzje (s. 119).

Docickania teologdéw i kontemplacja objawionej praw-
dy w przeciagu wiekow istotnie przyczynily sig, jak to uka-
zano w czwartym rozdziale, do dalszego rozwoju mysli ko-
scielnej dotyczacej Opatrznosci Bozej, co ma takze wptyw
na nauke¢ Kosciota. Glownym orzeczeniem KoSciota jest
definicja Soboru Watykanskiego I, zawarta w ,,Konstytu-
cji dogmatycznej o wierze katolickiej Dei Filius” (s. 165n).
Soborowe orzeczenie jest stalym punktem odniesienia
w dalszym rozwoju nauki Kosciota, m.in w Katechizmie
Kosciota Katolickiego.

Préby systematycznego ujecia nauki o Opatrznosci
Bozej przejrzyscie przedstawiaja jej przymioty i sposoby
dziatania. Z perspektywy przymiotow i sposobow dziata-
nia Opatrzno$¢ Boza charakteryzuje si¢ przede wszystkim
rozumnoscia 1 celowoscia, pewnosciag i niezmiennoscia,
wolnoscig 1 skutecznosci, tagodnoscia i kenotyczno$cia
(s. 228).

Koncowy rozdzial monografii kresli odpowiedz na py-
tanie o stosunek Boga do zla i cierpienia w $wiecie, jaka
daje nauka Kosciota: zto fizyczne wynika z ograniczono-
$ci 1 zniszczalnosci Swiata materialnego, zto moralne nato-
miast wynika z wolno$ci stworzen, ktdére wbrew woli Bo-
7ej sprawiajg cierpienie innym, a nawet sobie. Przewidujac
wolne czyny swoich stworzen, Opatrznos$¢ Boza sprawie-
dliwych przeznacza do zbawienia, a niesprawiedliwych do
odrzucenia (por. Mt 25,34.41). Boza odpowiedzig na zlo
i cierpienie w $wiecie jest realizacja odwiecznego planu
zbawienia w Chrystusie. Z kolei odpowiedzig cztowieka na
taki dar mitosci Tréjjedynego (por. J 3,16-18) jest naslado-
wanie Bozej sprawiedliwosci, zaufanie Opatrzno$ci Bozej
1 wspoldziatanie z nig na rzecz rozwoju krélestwa Bozego
(s. 268n.).

Ks. Piotr Jaskota (Opole)



