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231. BANKA Aleksander R., De angelis. Chrzesci-
janska nauka o aniolach w Swietle doktryny Tomasza
z Akwinu, Katowice: Wyd. Emmanuel 2014, bibliogr.,
192 s., ISBN 978-83-63757-52-6.

Poprzez $wiadectwo Biblii i autorytet Kosciota poza
dyskusja w teologii katolickiej pozostaje fakt istnienia
aniotow. Jak wynika z przedmowy (s. 7-9), swoja ksiazka
Aleksander R. Banka (dr hab. filozofii, politolog, adiunkt
w Instytucie Filozofii Uniwersytetu Slaskiego, znawca
klasycznej metafizyki, angelolog, zaangazowany chrze-
$cijanin) pragnie zaprezentowa¢ monograficzny wyktad,
w ktorym skomentowana, wyjasniona i poszerzona zo-
stata anielska doktryna Tomasza z Akwinu (1225-1274).
Ksigzka sktada si¢ ze wstepu, siedmiu rozdziatow i za-
konczenia.

We wstepie (s. 11-17) zarysowany zostaje konflikt
pomiedzy nowozytnym poznaniem naukowym, ktore na
rzecz pewnosci uzyskiwanej ze zmystowego do§wiadcze-
nia zadowala si¢ wycinkowym, niekompletnym ogladem
Swiata, a rezygnuje z ogladu catosciowego, ktory wymaga
przyjecia pewnych nieoczywistosci, w celu uzyskania po-
znania kompletnego i uniwersalnego, jak to czynily sre-
dniowieczne systemy metafizyczne, w tym Tomaszowy,
ktory na bazie Pisma Swictego i Tradycji stara sie dojs¢
do poznania $wiata aniotow, niedostepnego dla ludzkich
zmystow.

Rozdziat pierwszy (s. 19—46) opisuje w szesciu podroz-
dziatach kwesti¢ natury aniotow, ktore zostaja zdefiniowa-
ne jako byty duchowe o duchowosci doskonatej, niezalez-
ne od materii, w odréznieniu od duszy, ktérej duchowosé
jest niedoskonata, a poznanie zalezne od materii. Ponadto
sa to substancje oddzielone, posiadajace elementy moz-
nosci, ztozone z istoty i aktualizujgcego ja istnienia; sg to
zrdznicowane inteligencje doskonalsze od cztowieka. Ba-
zujac na Pismie Swigtym, w oparciu o analogie z hierar-
chicznego ustroju $wiata i przy uzyciu autorytetu madro-
sci Boga, uzasadniona zostaje teza 0 mnogosci aniolow,
przy czym kazdy jest gatunkiem samym w sobie, nie ma
wigc dwoch rownych sobie natura, a kazdy pozostaje od-
zwierciedleniem jednego z przymiotow Boga. Duchowa
natura aniotéw warunkuje niezniszczalno$¢ i niesmiertel-
nos¢, jednak pozostajg oni zalezni od taski dajacej i utrzy-
mujacej ich istnienie. Swiat duchowy graniczy z pozna-
walnym $wiatem materialnym, a na potrzeby konkretnego
objawienia jest mozliwe, aby byty duchowe przyjmowaty
nieozywione, zdradzajace jednak ich doskonatos¢, imita-
cje ciata, ktore sa dostepne zmystowemu poznaniu.

W rozdziale drugim (s. 47-57) podrozdziaty dotycza
ruchu i mowy aniotéw. Aniotowie sg tam, gdzie dziala-
ja, ruch jest koncem jednego dziatania, a poczatkiem dru-
giego, nie jest wiec zalezng od czasu i przestrzeni przy-
padtoscia w sensie metafizycznym. Byty anielskie nie sa
wszechobecne, a obszar ich jednoczesnego dziatania wy-
znacza spetniana funkcja i stworzona natura. Wzajemne
komunikowanie si¢ aniolow, rowniez niezalezne od czasu
1 przestrzeni, polega na bezposrednim intelektualnym uje¢-
ciu tresci oraz woli jej przekazania jednemu odbiorcy lub
ich nieskonczonej liczbie.

Anielska teorig poznania, czyli wiedza i madroscig
bytow duchowych, zajmuje si¢ autor w czterech podroz-

dziatach rozdziatu trzeciego (s. 59-79). Poznanie anio-
Iow jest czysto umystowe, rozne od Boskiego, ale tez
nieskonczenie przewyzszajace ludzkie; wynika to z na-
tury, a spotegowane jest taska. Formy poznawcze, kto-
re cztowiek abstrahuje w §wiecie materialnym, zostaly
w sposob doskonaty i duchowy dane aniotom w momen-
cie stworzenia, stad potrafig oni z tatwoS$cig poznac istote
rzeczy. 1los¢ i rozlegtos¢ danych aniotowi form poznaw-
czych zalezy od jego natury i zadan. W stosunku do Boga
to poznanie pozostaje ograniczone; siebie i Swojg istote
aniol poznaje bezposrednio, jednak Boga i mysli cztowie-
ka posrednio, cho¢ w obu przypadkach moze mu to zo-
sta¢ w sposob wolny objawione. Odno$nie do przysztosci
aniotowie potrafig przewidzie¢ to, co wynika z koniecz-
nosci, nie znaja zas tego, co ma swoje zrodto w wolnej
woli Stworey lub stworzen. Poprzez taske, ktora z reguly
pozostaje proporcjonalna do natury, aniolowie majg do-
step do dajacego szczescie ogladu Boga: najwyzsi — naj-
petniejsza, a za ich posrednictwem inni, zaleznie do hie-
rarchicznego porzadku. Mozliwe sg wyjatki, kiedy Bog
daje nizszemu aniolowi wigksza taske poznania, stosow-
nie do jego postannictwa. Laska ta jest roztozona w cza-
sie, tzn. niektore rzeczy zostaly objawione w momencie
stworzenia, a inne pozniej.

W rozdziale czwartym (s. 81-119) dwa pierwsze
podrozdziaty opisuja hierarchi¢ anielska, trzy kolej-
ne — poszczegodlne rzedy chorow, za$ trzy ostatnie — jej
znanych z biblijnego imienia przedstawicieli. Pigkno
i harmoni¢ wsrod aniotow reprezentuje tad i rozdziat
otrzymanych daréw; podziat na chory i rzedy zaczerp-
nigty zostat od Pseudo-Dionizego Areopagity (V/VI w.
n.e.), przy czym Akwinacie zostaje przypisane filozo-
ficzne wyjasnieniec wzajemnych zalezno$ci pomigdzy
poszczegdlnymi stopniami hierarchii, polegajacych na
zréznicowaniu ich zdolno$ci poznawczych: poznanie
pierwszej triady jest najprostsze i najpetniejsze, druga
dysponuje poznaniem z powszechnych przyczyn stwo-
rzonych, z najrozmaitszymi ich konsekwencjami, trzecia
za§ poznajac wiele przyczyn szczegodtowych, poznaje
ich szczegotowe efekty, co jest najmniej doskonatym ze
sposobow poznania anielskiego. Najwyzsza triada skta-
da si¢ z serafindw, rozptomienionych mitoscia, cherubi-
néw, posiadajacych wiedze dzigki poznaniu Opatrzno-
$ci, oraz tronow, dysponujacych bezposrednim ogladem
wyrokéw Bozych. Do drugiej triady, odpowiadajacej za
tad we wszechs$wiecie, nalezg: panowania, przydzielajg-
ce zadania, moce, uposazajace czynniki w odpowiednia
site do wypehienia powyzszych, oraz wladze, ustalaja-
ce konkretnych ich wykonawcow. Do ostatniej triady,
zajmujace] si¢ bezposrednio sprawami ludzkimi, nale-
za: zwierzchnos$ci, odpowiedzialne za dobro wspolne
i ogoblne, archaniotowie, zajmujacy si¢ sprawami jedno-
stek dotyczacymi ogotu, oraz aniotowie, czuwajacy nad
dobrem jednostkowym. Archaniotowie posytani sa do
ludzi w sprawach szczegolnej wagi: Gabrielowi przypi-
suje si¢ objawianie tajemnic wcielenia, Rafalowi — ta-
ski zwigzane z uzdrawianiem i koncem $wiata, Michato-
wi — zwyciestwo nad Lucyferem oraz pryncypat wsrdd
aniotow, z czym zwigzana jest kontrowersja jego hierar-
chicznej przynaleznosci.
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Prawda wiary o stworzeniu aniotow jest tematem roz-
dzialu pigtego (s. 121-136). Tomasz sklania si¢ ku te-
zie, ze zostali oni stworzeni wraz ze Swiatem material-
nym, w stanie naturalnej szcze§liwosci, a za pomoca taski
mogli swa wole skierowa¢ ku Bogu, a wtedy naturalna
sktonno$¢ dazenia do milosci zostata nagrodzona wieku-
ista chwata. Niezmienni z natury aniotowie doswiadczaja
nastepstwa zmiennoS$ci przez taske i dziatanie, stad mowi
sie o tzw. czasie anielskim.

Nie wszyscy aniotowie zlozyli Bogu aktem wolnym
i Swiadomym hotd uwielbienia, ktory prowadzit od szczg-
sliwosci naturalnej do nadprzyrodzonej, a poprzez grzech
pychy i zazdrosci uznali swoje dobro i doskonatos$¢ za
najwyzszy cel swojego istnienia. Sg to anioly upadte, kto-
re autor omawia w pigciu podrozdziatach rozdziatu szo-
stego (s. 137-169). Przedstawiona zostaje hipoteza, ze
przyczyng buntu byla nieche¢¢ do inkarnacji i ukierun-
kowania stworzenia na cztowieka. Sprzeciw upadlych
aniolow jest nieodwracalny, a szatan przedstawiony jest
jako antyosoba zdeformowana egoizmem. Wieczny gtod
prawdy oraz wypaczone dziatania przysparzajg upadtym
aniotom cierpien wynikajacych ze sprzecznosci z natu-
ra. Czlowiek, pozostajacy przedmiotem nienawisci, nie
moze by¢ kuszony ponad miarg, gdyz upadte anioty nie
maja bezposredniego wpltywu na jego wole. W kontekscie
ograniczenia do naturalnych zdolnos$ci dyskutowana jest
koncepcja ognia piekielnego.

Ostatni rozdzial (s. 171-181) opisuje w dwodch pod-
rozdziatach zadania najnizszego choéru aniotow, ktérego
przedstawiciele zostaja indywidualnie przeznaczeni kon-
kretnemu cztowiekowi do opieki i ochrony na cate zycie,
ale, podobnie jak anioty upadle, nie moga bezposrednio
wplywac na wolng wole, cho¢ moga cztowieka oswiecac
w kwestiach wiary i moralnosci.

A.R. Banka dotrzymuje swojej obietnicy, ze w sposob
przystepny, zrozumiaty, objasni umystom gotowym zre-
zygnowac z wasko pojetej naukowej racjonalnosci (s. 9)
metafizyczne zawilo$ci Tomaszowej wizji Swiata, bazujac
glownie na zawartych w Summa Theologiae (1268—1273)
zagadnieniach dotyczacych stworzenia anioldw i ich
upadku (nr 50-64), jak réwniez wptywu bytow ducho-
wych na czltowieka (nr 106—114), porzadkujac je jednak
na nowo w $wietle przyjetej przez siebie metody przed-
stawienia klasycznej koncepcji stworzen nalezacych do
grupy niematerialnych inteligencji. To nowe uporzadko-
wanie z pewno$cig ulatwia wspolczesnemu czytelniko-
wi zrozumienie niektorych kwestii, zwlaszcza ze terminy
poznania, substancji, natury i woli funkcjonuja w dzisiej-
szym jezyku w innym, niz tomistyczny, zakresie seman-
tycznym. W sposéb przystepny zostaje wyjasniona czy-
telnikowi kwestia czasu anielskiego, niedosyt pozostawia
jednak brak hipotez dotyczacych jego odniesienia do cza-
su ziemskiego. Objasnienia pojecia mitosci w rozumieniu
Akwinaty nasuwaja pytania o wplyw alternatywnego jej
rozumienia na koncepcj¢ §wiata inteligencji niematerial-
nych, cho¢ omoéwienie tej problematyki wychodzitoby za-
pewne poza cel i temat omawianej monografii.

Oficjalne magisterium Kos$ciota ogranicza si¢ prak-
tycznie do postanowien Soboru Lateranskiego IV (1215),
powtorzonych przez Sobor Watykanski I (1869-1870),
w ktorych byty anielskie zostaty uznane za stworzenia du-
chowe, obdarzone wolng wola i inteligencja. Niestety nie
udato mi si¢ zweryfikowa¢ informacji (s. 86) o potwier-
dzeniu w magisterium Kos$ciota hierarchicznej koncep-

cji Pseudo-Dionizego przez papieza Grzegorza Wielkiego
(ok. 540-604), zwtaszcza, ze w jej kontekscie zaskakuje
fakt niepowtdrzenia tej nauki przez zdominowany neoto-
mistycznym mys$leniem Sobor Watykanski I. Niezmien-
nym rysem dziejow angelologii w teologii katolickiej
pozostaje to, ze $miate spekulacje teologiczne porusza-
ja wyobrazni¢ i pobozno$¢ ludows, co staje si¢ inspira-
cja dla mistykéw i §wietych. Trudno czasem w ogromie
literatury poruszajacej tematy anielskie odrézni¢ prace
naukowe od dziet pisanych ku krzewieniu poboznosci,
a takze podja¢ decyzje o tym, ktore z prywatnych obja-
wien moga miesci¢ si¢ w ramach okreslonego systemu
filozoficznego, stuzac jako potwierdzenie, przyktad badz
uzupehienie. A.R. Banka w bardzo przemys$lany i wy-
wazony sposob korzysta z bogatej bibliografii dotyczace;j
aniotéw, a takze zaznacza granice wyznaczone przez ofi-
cjalne magisterium Kosciota. Ta i pozostale zalety oma-
wianej monografii z pewnoscia przyczynia si¢ do uznania
jej za warto$ciowg pozycje zarowno wsréd naukowych
opracowan angelologii katolickiej, jak i tych dotyczacych
doktryny $w. Tomasza.

ks. Adam R. Prokop (Wroctaw)

232. BUKALSKI Stawomir, Style przywiazanio-
we nupturientéw oraz inne czynniki psychologicz-
ne jako predykatory jakoSci narzeczenstwa. Analiza
empiryczna, Szczecin: WT US 2013, 426 s., bibliogr.,
streszcz. ang., ISBN 978-83-7867-027-8.

Ksigzka autorstwa Stawomira Bujalskiego, zatytuto-
wana Style przywigzania nupturientow oraz inne czyn-
niki psychologiczne jako predykatory jakosci narzeczen-
stwa. Analiza empiryczna, stanowi interesujacy przyktad
potaczenia teorii z wynikami badan empirycznych doty-
czacych specyfiki relacji narzeczenskich. Jest to obszer-
ne dzieto, liczace 426 stron, z imponujaca liczba ponad
550 pozycji bibliograficznych polsko- i obcojezycznych.
O warto$ci ksiazki $wiadczy jednak nie jej wielkosc,
lecz tre$¢. Problematyka publikacji dotyczy istotnego —
z punktu widzenia zaréwno zycia czlowieka, jak i dusz-
pasterskiej dziatalnosci Kosciota — zagadnienia jakosci
narzeczenstwa. Koncentruje si¢ ona na okreSleniu re-
lacji miedzy schematami przywigzania nupturientow,
czynnikow osobowo$ciowych i religijnych a jakoscia
narzeczenstwa. W ten sposob oferuje cenng mozliwosé
wnikniecia w struktur¢ i mechanizmy przygotowania
nupturientdéw do zawarcia sakramentu matzenstwa. Warto
podkresli¢, ze badania zostaty przeprowadzone w ramach
tzw. przygotowania blizszego lub bezposredniego do za-
warcia sakramentu matzenstwa w Kosciele katolickim,
co umozliwia wyciggni¢cie wnioskoOw na temat specyfi-
ki malzenstw zawieranych w przewazajacej mierze przez
osoby wyznania katolickiego.

Ksigzka sktada si¢ z dwdch czgsci: teoretycznej i em-
pirycznej, stanowiacych komplementarng cato$¢. Ma
charakter interdyscyplinarny z zakresu teologii 1 psycho-
logii pastoralnej, i oparta jest na badaniach empirycznych
0sOb zamierzajacych zawrze¢ sakramentalny zwigzek
matzenski w Kosciele katolickim. Zastosowane kryte-
rium doboru grupy badanej jest istotne ze wzgledu na:
(1) oceng wptywu czynnikoéw religijnych na jako$¢ na-
rzeczenstwa oraz (2) relacje religijnosci do innych czyn-
nikow psychologicznych narzeczonych. Narzeczenstwo
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posiada bowiem swoj poczatek i koniec. Takie teologicz-
ne ujecie narzeczenstwa jest w pewnym stopniu opozycja
do tzw. okresu zycia przedmalzenskiego, ktory nie jest
okreslony czasowo. Jak pisze autor: ,,Narzeczenstwo jest
szczegolnym i niepowtarzalnym czasem w zyciu dorostej
osoby przygotowujacej si¢ do zawarcia zwigzku matzen-
skiego, a jako$¢ narzeczenstwa przektada si¢ na jakosc¢
zycia matzenskiego” (s. 11).

Cze$¢ teoretyczna recenzowanej ksigzki szczegotowo
prezentuje problematyke narzeczenstwa na bazie teorii
przywiazania Johna Bowlby’ego, czynnikéw indywidu-
alnych i spotecznych oraz istniejacych koncepcji jakosci
zwigzku narzeczenstwa. Teoria Bowlby’ego ukazana zo-
stata w konteks$cie roznych kierunkéw psychologicznych,
ktore sa istotne dla jej pelnego zrozumienia. Zaprezen-
towany zostal takze jej wptyw w roéznych okresach roz-
wojowych oraz podstawowe style przywigzania. Tresci
prezentowane s3 w sposob logiczny i spojny, co pozwala
czytelnikowi na $ledzenie toku rozumowania. Wnikliwe
s analizy dotyczace roli ojca i matki w ksztattowaniu si¢
stylow przywigzania (s. 31, 39, 47), dzigki czemu mozna
zrozumie¢, dlaczego rézni ludzie wyksztalcaja inne style
przywiazania na przestrzeni zycia.

Rozdziat drugi stanowi psychologiczno-teologicz-
ny opis o$miu aspektéw narzeczenstwa, m.in. rodziny
pochodzenia, osobowosci, religijnosci, mitosci czy sek-
sualno$ci. Rozwazania teoretyczne nawiazuja do teo-
retycznej i praktycznej strategii pomagania narzeczo-
nym w ich wzajemnym poznawaniu si¢. Istotnym byto
omowienie religijnosci, gdyz badania ograniczono do
0s6b zawierajacych sakramentalny zwiazek malzenski.
Autor interesujaco przedstawil rozumienie religijnosci
i jej funkcje, wskazujac na powigzania zycia religijnego
i matzenskiego, tj. role religijnosci w zyciu malzonkow.
Wskazal przy tym na wymiar teologiczny tego zwiaz-
ku i potrzebe szerszego jego zbadania: ,,Istnieje wpraw-
dzie szereg opracowan teologicznych dotyczacych po-
wyzszych zalezno$ci, ale maja one bardziej charakter
duszpasterski, wynikajacy z tradycji i madrosci Koscio-
ta zwiazanej z przygotowaniem do zawarcia sakramentu
malzenstwa, niz charakter empiryczny, typowy dla nauk
spotecznych” (s. 97). Przy omawianiu tego typu zwigzku
nalezy zapyta¢ jednak, czy tylko sama religijno$¢ narze-
czonych lub malzonkow i ich dopasowanie, tj. zgodnos¢
w zakresie wymiardw religijno$ci, wptywa na jakos¢ ich
zwigzku — takie stanowisko reprezentuje autor (s. 96—
98), czy tez mozliwy jest takze odwrotny kierunek zalez-
nosci, a mianowicie: to jako$¢ zwiazku okresla charak-
ter relacji migdzy narzeczonymi/matzonkami i wplywa
na ich zachowania spoteczne, w tym i religijne. Bada-
nia wskazuja, ze matzonkowie o wysokiej jakosci zycia
malzenskiego spedzaja wigcej czasu ze soba i czgsciej
razem uczestniczg w relacjach spotecznych. Tym samym
u 0séb z wysoka jako$cig zycia prawdopodobienstwo
udziatlu w Mszach $w. i nabozenstwach bedzie wieksze,
co konsekwentnie oznacza, ze ich aktywnos$¢ religijna
bedzie wyzsza.

W ostatnim, trzecim rozdziale czgsci teoretycznej uka-
zano trzy teorie dotyczace jakosci zwigzku: teori¢ Geor-
ge’a Levingera, Johna Thibauta i Harolda Kelley’a oraz
Roberta Lewisa i Grahama Spaniera. Zaprezentowane
teorie byly podstawa do sformutowania celu badan, po-
stawienia hipotez badawczych i przeprowadzenia badan
empirycznych, opisanych w drugiej czgsci ksiazki.

Cze$¢ empiryczna sklada si¢ z szeSciu rozdziatow,
w ktoérych przedstawiono kolejno metodyke badan wia-
snych, wyniki przeprowadzonych badan oraz ich koncowa
dyskusje. Zastosowano model badawczy korelacyjno-re-
gresyjny, ktory pozwala okresli¢ nie tylko site¢ zwiazkow
pomigdzy danymi zmiennymi niezaleznymi i zaleznymi,
ale takze wktad wiazki zmiennych niezaleznych w wy-
jasnienie zmiennos$ci wynikow zmiennych zaleznych.
Dodatkowo uzupetniono go analizami réznicowymi, tj.
analizy wariancji ANOVA i MANOVA. Model ten zo-
stat wybrany celowo ze wzgledu na duza liczbe danych,
gdyz dzigki temu mozna bylo wyodrebni¢ te zmienne,
ktoére posiadaty najwigkszg wartos$¢ predykcyjng w wyja-
$nianiu jakosci zycia narzeczonych: ,,Duza liczba uzyska-
nych danych empirycznych wynikajacych z problematyki
pracy, postawionych hipotez badawczych oraz dobra-
nych do zweryfikowania tychze hipotez narzedzi, niejako
wymusza dobdr odpowiednich narzedzi statystycznych”
(s. 182). Zastanawiajac si¢, czy taki wybor narzedzi ba-
dawczych i modelu statystycznego byt uzasadniony, na-
lezy bez cienia watpliwosci odpowiedzie¢ pozytywnie.
Uwzgledniajac procedurg badan i uzyskane wyniki, autor
wybrat optymalny, co nie oznacza jedyny mozliwy, mo-
del statystycznego opracowania wynikow, za co nalezy
si¢ mu spore uznanie. Jest to tym bardziej wazne w pracy
empirycznej, ze przyjety model statystyczny w duzej mie-
rze rzutuje na formutowanie wnioskow.

Na wysoka ocen¢ ksigzki zastluguja merytoryczne
i konstruktywne analizy statystyczne, a takze precyzyj-
ne wnioskowanie statystyczne. Wyniki sg przedstawiane
obiektywnie i zgodnie z metodologicznymi wymagania-
mi statystyki. Nie skupiono si¢ przy tym wylacznie na
mechanicznym podawaniu wynikow obliczen programu
statystycznego, ale podano logiczne interpretacje i wnio-
ski pastoralne, np. dla hipotez 14, 15 i 16: ,,Obecnos¢
Boga w osobistym, codziennym zyciu taczy si¢ z aspek-
tem mito$ci — zobowigzaniem. Wydaje si¢ jednak, ze jest
to forma religijnosci polegajaca na tym, ze Pan Bog za-
dziata automatycznie w trwajacym zwiagzku narzeczen-
skim w wyniku samego przekonania” (s. 313). Wyrazne
wskazanie na potrzebe §wiadomego i dojrzalego trakto-
wania obecno$ci Boga w zyciu narzeczonych jest celnym
wnioskiem ptynacym z dojrzatej interpretacji ,,suchych”
wynikéw liczbowych.

Bardzo przejrzysta strukture posiadajg rozdzia-
ly, w ktorych zaprezentowano wyniki badan wtasnych
(rozdzialy V-IX). Kazdy sktada si¢ najpierw z przed-
stawienia wynikow korelacyjnych, nastgpnie regresyj-
nego ustalenia wartos$ci predyktoréw, aby zakonczy¢ je
dyskusja. Taka klarowna i logiczna struktura $wiadczy
o bardzo dobrym warsztacie naukowym S. Bukalskiego
i jego kreatywnosci w zakresie postugiwania si¢ bada-
niami empirycznymi i wnikliwej znajomosci zasad me-
todologii tych badan.

Omawiajac analiz¢ wynikow i ich statystyczne opra-
cowanie, mozna jednak zapyta¢, dlaczego nie wyjasnio-
no precyzyjniej zaleznosci miedzy og6lna jakoscia zycia
nupturientdw a szczegodtowa jakosScia zycia narzeczen-
skiego. Co prawda autor podaje na s. 328 (i wcze$niej-
szych stronach) wyniki zalezno$ci miedzy dobrostanem
psychicznym i satysfakcja z zycia a jako$cig narzeczen-
stwa: ,,Wysokie wyniki w satysfakcji z zycia tacza si¢
na bardzo wysokim poziomie istotno$ci statystycznej
z subiektywna ocena wlasnego zwigzku narzeczenskie-



104 PRZEGLAD PISMIENNICTWA TEOLOGICZNEGO 2014 NR 2 (40)

go, wyrazang w kilkudziesieciu sferach zycia narzeczo-
nych (jakos¢ zycia narzeczenskiego)”, lecz rownocze$nie
w dalszej czesci pracy nie wyjasnia zbyt szczegdtowo
charakteru tych zaleznosci. Badajac tak wiele sfer zycia
narzeczonych, mozna byto pokusi¢ si¢ o zaprezentowa-
nie specyfiki relacji miedzy ogdlng jakoscia zycia a ja-
kosciag zycia narzeczenskiego, bedaca jednym z jej wy-
miarow.

Na podstawie przeprowadzonych analiz statystycz-
nych w rozdziatach V-IX dokonano rzeczowej dyskusji
oraz sformulowano sze$¢ zasadniczych wnioskow doty-
czacych jakoSci zycia narzeczenskiego, odnoszac je do
aktualnej wiedzy psychologicznej i teologicznej: (1) sty-
le przywigzan reprezentowane w zyciu nupturientow
wyjasniaja jako§¢ zycia narzeczenskiego w badanych
aspektach tego zycia; (2) spdjnos¢ poszczegodlnych sty-
16w przywigzan migdzy nupturientami w zdecydowanie
mniejszym stopniu wigze si¢ z jakoscia zycia narzeczen-
skiego w wybranych aspektach tego zycia; (3) struktura
cech osobowosci nupturientéw (wsrod nich struktura po-
trzeb) w aspekcie ja realnego jest powigzana ze wskaz-
nikiem jakoS$ci zycia narzeczenskiego oraz z wymiara-
mi komunikacji narzeczenskiej; (4) poczucie koherencji
wigze si¢ istotnie z wymiarami jakoS$ci Zycia narzeczen-
skiego; (5) religijno$¢ narzeczonych wigze si¢ w matym
stopniu z kilkoma wymiarami jakosci zycia narzeczen-
skiego; (6) jako$¢ zycia nupturientéw rozumiana jako sa-
tysfakcja z zycia wiagze sig¢ istotnie ze wszystkimi wymia-
rami jakosci zycia narzeczenskiego, podczas gdy jakos¢
zycia nupturientdw ujmowana w kategoriach dobrostanu
psychicznego wiaze si¢ w niewielkim zakresie z ww. wy-
miarami.

Prezentowana ksiagzka jest bardzo dobrg proba, oparta
na rzetelnych badaniach empirycznych, ukazania czynni-
kéw wptywajacych na jakos$¢ zycia narzeczonych. Zawie-
rajac sporg ilo$¢ informacji teoretycznych i trafnych ana-
liz empirycznych, z jednej strony umozliwia zrozumienie
prawidlowosci decydujacych o jako$ci zwigzku narze-
czenskiego, a z drugiej — stymuluje myslenie i zachgca do
stawiania nowych pytan badawczych. Polaczenie w pracy
tresci psychologicznych z teologicznymi ukazato interdy-
scyplinarny charakter badan nad uwarunkowaniami jako-
$ci narzeczenstwa, ktore sa niezwykle aktualne z punktu
widzenia teologii pastoralnej i nauk spotecznych, a row-
noczesnie, co nalezy mocno podkresli¢, bardzo trudne do
doktadnego okreslenia ze wzgledu na wielo$¢ wystepuja-
cych zmiennych.

ks. Dariusz Krok (Opole)

233. GARNCZARSKI Stanistaw, Polska piesn ad-
wentowa w drukach od XVII do XX wieku, cz. I:
Opracowanie zebranych Zrédel; cz. II: Przekazy 7Zré-
dlowe badanych pie$ni, Tarnéw: Wydawnictwo Diecezji
Tarnowskiej Biblos 2014, 735+339 s., tab., bibliogr., in-
deks, nuty, streszcz. ang., ISBN 978-83-7793-248-3

W dziejach religijnej kultury muzycznej istotne zna-
czenie posiada rozwdj piesni religijnej w jezykach naro-
dowych, ktore powstaty i rozwijaly si¢ przede wszystkim
na gruncie liturgii, stanowigcej jeden z podstawowych
elementdw zycia Kosciota, spelniajacej zarazem zna-
czaca role kulturotworcza. To wilasnie piesn koscielna
w jezyku polskim stala si¢ gldownym przedmiotem na-

ukowych zainteresowan ks. Stanistawa Garnczarskiego,
ktory skupit si¢ przede wszystkim na repertuarze roz-
poczynajacego rok liturgiczny okresu Adwentu. Nauko-
we badania nad bogatg i réznorodng tradycja piesnio-
wego nurtu twoérczosci liturgiczno-muzycznej w Polsce
maja swoje wlasciwe poczatki w dzialalnosci muzyko-
logicznego osrodka na Katolickim Uniwersytecie Lubel-
skim, w czym najwicksze zastugi posiada niewatpliwie
ks. prof. Hieronim Feicht oraz jego wychowankowie:
ks. prof. Karol Mrowiec, ks. prof. Bolestaw Bartkowski
oraz ks. prof. Ireneusz Pawlak. Ks. Garnczarski, wycho-
wanek ostatniego z wymienionych profesoréw, poprzez
prezentowang publikacj¢ znakomicie wpisuje si¢ w gro-
no kontynuatorow badan hymnologicznych wywodza-
cych si¢ z lubelskiego srodowiska (aktualnie pracownika
naukowego UPJPII w Krakowie, Filii w Tarnowie). Jego
obszerna monografia, zatytutowana Polska piesn adwen-
towa w drukach od XVII do XX wieku, cz. 1. Opracowa-
nie zebranych zrodel, cz. 11: Przekazy zrodlowe badanych
piesni, stanowi wartoS§ciowe podsumowanie dotychcza-
sowego okresu dziatalnosci naukowej, uzupehiajgc zara-
zem brak kompleksowego opracowania rozwoju polskich
piesni adwentowych. Jest to bowiem rozprawa w petni
interdyscyplinarna, imponujaca nie tylko rozmiarami ale
przede wszystkim bogactwem tresci, niezwykle rzetelna,
Swiadczaca o wszechstronnosci i erudycji autora, o jego
szerokim, a zarazem fachowym i dojrzalym warsztacie
naukowym. Trzeba tu zauwazy¢, iz tego rodzaju bada-
nia naukowe wymagaja rozwini¢tego warsztatu nie tyl-
ko muzykologicznego (analiza muzyczna), ale roéwniez
historycznego (opis zrodet), filologicznego (warstwa tek-
stowa), teologicznego (analiza tekstow i przeznaczenie
repertuaru) oraz folklorystycznego (badanie tradycji ust-
nej). Na wyrdznienie zashuguje réwniez wzorcowa sza-
ta graficzna i staranna redakcja techniczna edycji (wlacz-
nie z troskg o fachowg edycje przyktadéw nutowych oraz
przejrzystos¢ tabel) opublikowanej przez Wydawnictwo
Diecezji Tarnowskiej Biblos.

Z pelnym przekonaniem nalezy tu podkresli¢, ze pod-
jecie tego tematu, ujetego kompleksowo, a przy tym pio-
nierskiego na gruncie polskiej muzykologii i hymnologii,
pozwolito w pelnym $wietle zobaczy¢ bogactwo i war-
to$¢ polskich piesni adwentowych, a takze ukazaé roz-
norodne funkcjonowanie tego niewatpliwie cennego re-
pertuaru. Na wyrdznienie zashuguje tu przede wszystkim
wnikliwa dokumentacja poszczegdlnych piesni oraz ich
gruntowna analiza muzyczna, filologiczna oraz historycz-
no-zrodtowa, tym bardziej ze problematyka ta, jak juz
zauwazono, nie byla dotad przedmiotem gruntownych
studiow. Z lektury recenzowanej monografii jasno wyni-
ka, ze ks. Garnczarski byt i jest $wiadomy wagi podjetej
problematyki, co dobrze rokuje na przysztos$¢ i pozwala
przypuszczaé, ze bedzie on nadal kontynuowal swoje na-
ukowe zainteresowania. We wstepie do pracy zauwaza on
m.in.: ,,Sygnalizowana od wielu lat potrzeba prowadze-
nia systematycznych badan nad polska piesnig religijng
jest ciggle aktualna. Juz w XIX wieku, wraz z rozwojem
nauk historycznych, pojawity si¢ gltosy wskazujace na po-
trzebg badan, najpierw zrodtoznawczych i dokumentacyj-
nych, a nast¢pnie analitycznych i porownawczych. (...)
Opracowan dotyczacych bezposrednio polskich piesni
adwentowych jest niewiele. Sa to przewaznie drobne pra-
ce o charakterze przyczynkarskim” (s. 25 i 29). Dlatego
tez, przekonany o istotnej roli, jaka piesn religijna spet-
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niata w przesztosci i po dzi$ dzien spelnia w zyciu religij-
nym, spotecznym, literackim i muzycznym naszego naro-
du, podjal si¢ opracowania jednego z jej waznych nurtow,
ograniczonego do polskiej piesni adwentowej, wykony-
wanej w liturgicznym okresie poprzedzajacym uroczy-
sto$¢ Bozego Narodzenia. Ks. Garnczarski omawia naj-
pierw w sposob syntetyczny, oparty na dobrze dobranej
literaturze przedmiotu, genez¢ oraz rozwoj] Adwentu
w tradycji liturgicznej Ko$ciota, zwracajac szczego6lng
uwage na jego maryjny charakter. Ta cecha bowiem, jak
przekonujaco dowodzi, charakterystyczna dla terenow
Polski, zaowocowata powstaniem specyficznych zwycza-
jow adwentowych oraz szczeg6lnie bogatego repertuaru
piesniowego. Najbardziej wartoSciowg czgscia tego roz-
dziatu jest jednak kompleksowa charakterystyka zrodet,
dzigki czemu otrzymujemy wyczerpujaca dokumentacje
badanego repertuaru, liczacego az 136 pies$ni. Bogactwo
to ilustruja przejrzyscie skonstruowane tabele (nr 1 1 2,
S.223-2271232-236).

Na wyrdznienie zastuguje wszechstronne i szerokie
wykorzystanie zrodet, ktore autor porzadkuje w sposob
czytelny i logiczny wedhlug roznych kryteriéw, omawiajac
najpierw poszczegolne osrodki wydawnicze wraz z wy-
dawnictwami, autorow wydawnictw, a nastgpnie charak-
teryzuje wybrane $piewniki, kancjonaly i modlitewniki
(rozdz. I: Drzieje, s. 35-236). Pomimo wyczerpujacego
wykorzystania zrodel (w czgéci podstawowej liczacych
w sumie 208 pozycji, plus ponad 50 zZrédet pomocni-
czych), jako recenzentowi zajmujacemu si¢ w badaniach
kulturg muzyczng Slaska trudno nie zauwazy¢ braku
omoéwienia kilku §laskich o$rodkéw (np. Raciborz — tu
przez szereg lat drukowany byt diecezjalny modlitew-
nik i $piewnik Droga do nieba, Olesno, w sposob niepet-
ny przedstawiono ponadto Opole, z pominigciem kilku
okolicznych miejscowosci, jak Proszkow czy Glogo-
wek), autoréw i wydawcow (np. G.E. Ronge — A. Hruzik,
E.F.W. Muthwill — H. Handl, Teodor Kiewicz — H. Handl,
K. Hoppe — R. Meyer), a przede wszystkim poszczegol-
nych wydan wymienionej wyzej Drogi do nieba. Autor
wykorzystal wprawdzie opracowany w odniesieniu do
tego zrodta Chorat Opolski, ktory jednak uwzglednia do-
piero wydanie posoborowe i w kontekscie tematyki pra-
cy — pod wzgledem zroédlowym i repertuarowym — jest
niewystarczajacy. Z kwestii bardziej szczegbélowych moz-
na wskaza¢ bledne utozsamienie bytomskiego organisty
C.J. Hoffmanna (s. 172) z dzialajacym w Opolu Carlem
Juliusem Adolphem Hoffmannem (/ndeks osobowy —
s. 718). Wymienione niedociagnigcia sa m.in. wynikiem
nicuwzglednienia kilku istotnych opracowan, przede
wszystkim cennej pracy A. Wieclewskiej-Bach (Das pol-
nische katholische Kirchenlied in oberschlesischen Ge-
sangbiicher von 1823 bis 1922, Koln 1998) oraz prac
dotyczacych Drogi do nieba (Stulecie ,, Drogi do nieba”
ks. Ludwika Skowronka, red. R.Pierskata, Opole 2003),
a ponadto artykutow ks. P. Tarlinskiego (na temat naj-
wczesniejszych wydan Drogi do nieba) czy autora niniej-
szej recenzji (na temat $laskich towarzyszen organowych
do piesni koscielnych). Generalnie jednak wykorzystana
literatura przedmiotu jest szeroka i reprezentatywna (li-
czy w sumie 374 pozycje), powyzsze zas uwagi posiadaja
charakter bardziej propozycji niz zarzutéw i nie umniej-
szaja warto$ci recenzowanej pracy, ktora jest niezaprze-
czalna. Ks. Garnczarski pokazal m.in., jak bogaty repertu-
arowo byt w polskiej tradycji liturgiczno-muzycznej zbidr

piesni adwentowych, z ktorych dzisiaj wykorzystuje sie,
niestety, kilkanascie co najwyzej §piewow.

W kolejnych rozdziatach recenzowanej monografii
udokumentowany gruntownie repertuar polskich piesni
adwentowych poddany zostat najpierw (rozdz. I1: Teksty,
s. 237-366) szczegodtowej analizie historycznej (zrodla
tekstow), teologicznej (tematyka i kontekst liturgiczny
badanego repertuaru) oraz literackiej (rodzaje wariantow
badanych tekstow oraz elementy struktury poetyckiej),
a nastepnie (rozdz. III: Melodyka, s. 367-507) muzyko-
logicznej (zrodta melodii, wersje i warianty melodyczne,
formuly inicjalne i kadencyjne, zagadnienie kontrafak-
tur, tonalnos¢, struktura formalna, rytmika). Szczegolnie
wazne s3 tu, moim zdaniem, z jednej strony rozwazania
dotyczace zrodel tekstow, ze szczegdlnym uwzgled-
nieniem tzw. Hejnatléw Roratnych, z drugiej natomiast
szczegotowa charakterystyka — z wykorzystaniem kom-
paratystyki — poszczegoélnych melodii (przede wszyst-
kim rozbudowane fragmenty dotyczace poliwersyjnosci,
kontrafaktury oraz wariabilnoéci). Calos¢ pracy wienczy
rozbudowany aneks, ilustrujacy obecno$é analizowane-
go repertuaru w poszczegdlnych zrédlach (s. 515-666),
omowiony juz zestaw bibliografii (s. 667—712) oraz sta-
rannie sporzadzony indeks osobowy (s. 713—732), do-
peinia natomiast oddzielny, ponad 300-stronicowy, tom
zawierajacy przekazy zrodtowe badanych piesni. Za-
mieszczono w nim najpierw pelne teksty w oryginalne;j
pisowni, a nastepnie melodie poszczegoélnych piesni, co
znaczaco podnosi naukowa przydatnos¢ recenzowanej
monografii, ktoéra stanowi zarazem cenng pomoc do dal-
szych badan hymnologicznych.

W zakonczeniu prezentowanej edycji autor stwierdza
m.in.: ,,(...) tego typu prace moga przynies¢ zadowala-
jace rezultaty wtedy, kiedy beda prowadzone w szeroko
zakrojonym zakresie, przez wielu badaczy, wedhug z gory
ustalonego programu badawczego uwzgledniajacego
wspoélnie wypracowane metody badawcze. (...) Posze-
rzanie bazy zrédlowej, jej dokumentacja i opracowania
sa ciagle aktualnymi zadaniami stojacymi przed badacza-
mi polskiej piesni. Zapewne tego typu prace przyczynia
si¢ do poszerzenia wiedzy o genezie i zrodlach polskiej
piesni religijnej, o jej roli w kulcie, w kulturze narodu,
w jednoczeniu spolecznosci, w ktérym funkcjonowaty”
(s. 514). Po uwaznej lekturze publikacji ks. S. Garnczar-
skiego moge bez zadnych zastrzezen stwierdzié, ze przy-
niosta ona ,,zadowalajace rezultaty” i zyczy¢ zarazem jej
autorowi, by nadal konsekwentnie i owocnie realizowat
aktualne zadania stojace przed badaczami polskiej pie-
$ni, przyczyniajac si¢ do poszerzenia wiedzy o jej genezie
1 zrodlach.

Remigiusz Pospiech (Wroctaw — Opole)

234. JAKUBEK-RACZKOWSKA Monika, Tu ergo
flecte genua tua. Sztuka a praktyka religijna Swiec-
kich w diecezjach pruskich panstwa zakonu krzy-
zackiego do polowy XV wieku, Pelplin: Wydaw.
,Bernardinum” 2014, 724 s., bibliogr., indeksy, ISBN
978-83-7823-350-3.

Ksigzka poswigcona jest problematyce religijnosci
ludzi $wieckich w $redniowieczu w krzyzackim pan-
stwie zakonnym w Prusach, analizowanej i interpretowa-
nej przez pryzmat oddziatywania obrazéw na wiernych.
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Autorka skupia si¢ na roli, jaka obrazy odegraty zarow-
no we wspolnotowej, jak i indywidualnej praktyce reli-
gijnej, analizujac ich tresci i forme, ekspresje i retoryke,
funkcje 1 miejsce w roznych przestrzeniach sakralnych
dostepnych dla laikatu, ze szczegdlnym naciskiem na
ikonosfere kosciota parafialnego. Szukajac zwigzku mig-
dzy sztuka a praktyka religijna, autorka koncentruje si¢
na cztowieku — lub szerzej: na konkretnej ludzkiej zbio-
rowo$ci w okreslonym czasie — jako na odbiorcy kazno-
dziejskich pouczen i adresacie umieszczonych w koscie-
le obrazow.

Tytut ksiazki Tu ergo flecte genua tua zaczerpnigty
jest ze stow skierowanych przez Jezusa do kwidzynskiej
rekluzy, §wigtobliwej Doroty z Matéw, w widzeniu z 26
maja 1394 r.: Tu ergo flecte genua tua, devote romans Do-
minum lesum. Praca sklada si¢ z trzech cze$ci. Pierwsza
cze$¢, zatytutlowana Verbo et imago. Formacja pobozno-
Sci laikatu w panstwie zakonnym w Prusach na tle euro-
pejskim, zawiera pigc¢ rozdziatow.

Rozdzial pierwszy, pt. Sztuka a praktyka religijna
w Prusach: problemy i dezyderaty badawcze (s. 39-71),
bedacy wprowadzeniem w problematyke pracy, ustala pod-
stawowe pojecia uzywane w pracy: sredniowieczny obraz
religijny i jego interpretacja, modele religijne, poboznos¢,
religijnos$¢, zakres terytorialny i czasowy studium, okresla
stan badan nad Ko$ciotem panstwa zakonnego w Prusach,
zachowane zrodla oraz materiat zabytkowy.

., Populus saecularis”. Swieccy jako audytorium Ko-
Sciota w sredniowiecznych Prusach — tak zatytulowany
drugi rozdzial (s. 72—119) opisuje stosunek clerici — lai-
ci w $redniowieczu. Kiedy stereotypem byta dychotomia,
w XII w. pojawily si¢ zwiastuny nowego myslenia: za-
uwaza si¢ aktywizacj¢ $wieckich, rolg Soboru Lateran-
skiego IV (1215) w podkresleniu roli swieckich w Ko-
Sciele i w ozywieniu duszpasterstwa. Zgodnie z duchem
Lateranum 1V, zasadniczym narzedziem ewangelizacji
polateranskiej w Prusach byta spowiedZ uszna oraz ka-
znodziejstwo. Wazng galezia odnowy zycia religijnego
pod koniec XIV w. byl nurt zwany umownie devotio mo-
derna, ktory kladl nacisk na ksztaltowanie ,,czlowicka
wewnetrznego”, akcentujacego ideg¢ $wigtosci dostepne;j
dla kazdego cztowieka, nasladowanie Chrystusa w co-
dziennym zyciu. W panstwie zakonnym devotio moderna
rozwijata si¢ m.in. dzigki objawieniom $swiagtobliwej Do-
roty z Matdw i rozwijajacego si¢ jej kultu oraz pismom
Jana z Kwidzyna.

Szczegbdlnym poklosiem czternastowiecznej devotio
moderna bylto zdefiniowanie poboznosci oderwanej od
stereotypow, takich jak: zycie konsekrowane, dziewictwo
itd., i wyrazajacej ,,wiar¢ na co dzien”. Nowa poboznos¢
wyrosta z mistyki i miata by¢ droga do wyjscia Koscio-
ta z glebokiego kryzysu duchowego. O tym traktuje trze-
ci rozdziat: Expergiscimini hodie, anime devote. Panstwo
zakonne w Prusach a podznosSredniowieczna religijnosé¢
(s. 120-158).

,, Praxis pietatis” pruskiego laikatu na przetomie XIV
i XV wieku w swietle zrédel pisanych oraz ikonograficz-
nych to tytul czwartego rozdzialu (s. 159-207). Autorka
omawia w nim indywidualng praktyke modlitewna pdz-
nego sredniowiecza, postawy ciata podczas modlitwy,
medytacje jako jedng z waznych éwiczen modlitewnych
zalecanych przez mistykow, obowigzek mszalny, prakty-
ke komunijng i kult Naj$wietszego Sakramentu oraz piel-
grzymowanie do miejsc $wictych.

Rozdziat piaty ,, Fides ex imago”. Funkcje obrazu
w poznosredniowiecznej religijnosci (s. 208-228) opisuje
zwigzek religii i obrazu w Prusach, jego obecnos¢ w Ko-
Sciele, forme, definicjg i rolg, niebezpieczenstwo naduzy¢
1 wypaczen w jego postrzeganiu i czci. Podstawowa de-
finicja funkcji obrazu sakralnego w Kosciele tacinskim
wpisuje si¢ w dychotomi¢ litterati — illitterati, rbwnowa-
zac site przekazu stowa i wizerunku.

Druga cze$¢, zatytutlowana ,, Religio et civitas”. Sztu-
ka a praktyka religijna w miastach panstwa zakonnego,
podzielona jest na osiem rozdziatow omawiajacych ko-
lejno: miasta i mieszczan w panstwie zakonnym, men-
talno$¢, pochodzenie mieszczan, zréznicowanie pruskich
miast (rozdziat pierwszy —s. 255-261).

Rozdziat drugi (s. 262-384) omawia zycie religijne
miast pruskich, geografi¢ sakralng miast pruskich, zrézni-
cowanie w zyciu religijnym i duszpasterstwie w wielkich
i matych miastach. Religijno$¢ miejska byta nacechowana
duza intensywnoscia przezywania i demonstrowania wiary,
wielka réznorodnoscig aktoéw dewocyjnych. Waznym sktad-
nikiem religijno$ci miejskiej byt nalezacy do powszechnej
sredniowiecznej poboznosci kult $wietych, przede wszyst-
kim wspolnotowy kult patronalny. Swigta patronalne prze-
radzaty si¢ zwykle w ogodlnomiejskie uroczystosci. Wyra-
zem troski o zbawienie byly liczne fundacje.

W trzecim rozdziale (s. 285-306) zwrocono uwage na
role zakondw w religijno$ci miejskiej, na ikonosfere ko-
Sciotow klasztornych. Opisano dziatalnos¢ mendykantow
w miastach pruskich, stan zachowania ko$ciotéw men-
dykantéw, wystrdj kosciotéw, zaangazowanie mendy-
kantow w duszpasterstwo, kult pasyjny rozwijany przez
zakony. Przyblizono rowniez dzialalnos¢ klasztorow zen-
skich w miastach pruskich: w Chelmnie, Toruniu i Kro-
lewcu. Osiadle w pruskich miastach konwenty (cysterki,
benedyktynki), podobne do siebie pod wzgledem gospo-
darczym 1 spotecznym, miaty zblizone uposazenie, cie-
szyly si¢ zywym wsparciem Krzyzakow, reprezentowaly
ekskluzywna duchowo$¢ cysterska i wysoki poziom inte-
lektualny. Taki poglad, przyjety w nauce, w tym rozdziale
oparty jest na analizie dziet sztuki.

Czwarty rozdzial (s. 307-316) opisuje miejski kosciot
parafialny, ktéry stanowil centrum geografii sakralnej
i zycia religijnego miasta. Przymus parafialny zobowia-
zywal wiernych do uczestnictwa we mszach i postudze
sakramentalnej wylacznie we wlasnym kosciele parafial-
nym, w ktérym zwlaszcza glowna msza miala szczeg6l-
nie uroczysty charakter. Troska o kosciol farny, dzielona
miedzy proboszcza a gming reprezentowang przez rady
miejskie 1 witrytow, byta jednym z podstawowych obo-
wiazkow miejskiej wspolnoty, nakazanym przez statuty
diecezjalne. Wickszos¢ pruskich far byta objeta patrona-
tem zakonu krzyzackiego, ktory zachowywat w nich pra-
Wwo prezentacji.

Kolejne rozdziaty: piaty, szosty, siodmy i Osmy
(s. 317-412), zwracaja uwage na wystrdj wnetrza farnych
kosciotow, na symboliczng przestrzen sacrum, na watki
nauczania obrazowego w kosciotach miejskich. Malowi-
dla funkcjonowatly w $cistym powigzaniu z gloszonym
stowem — nie tylko jako pomoc dla méwcy albo ilustracja
przywolywanych przezen tresci, ale jako element kazno-
dziejskiego theatrum. Analizujac obrazy zamieszczone
w przestrzeni kosciotow katedralnych, mozemy poznaé
episkopalne programy duszpasterstwa na przetlomie XIV
1 XVw.
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Trzecia cze$¢ ksiazki nosi tytul ,, Inter incipientes”.
Sztuka sakralna a mieszkancy wsi 1 zawiera pigé rozdzia-
tow. Pierwszy z nich (s. 181-508) opisuje przestrzenie
sakralne mieszkancoéw pruskiej prowincji. Do poczatku
XV w. na terenie czterech pruskich diecezji (chelmin-
skiej, pomezanskiej, warminskiej 1 sambijskiej) istniato
ponad sze$cset parafii wiejskich. Zaktadano je od poto-
wy XIII w. Az dwie trzecie tych parafii pozostawato pod
patronatem krzyzackim; pozostate nalezaty do biskupow,
kapitul, klasztoréw i rycerstwa. Religijno$¢ prowincji
roznita si¢ od religijnosci miejskiej, a zwtaszcza wielko-
miejskiej, poniewaz inne byly uwarunkowania religijno-
sci wiejskiej. Religia ludowa byta silnie powigzana z zy-
ciem na lonie natury, rytm pracy na roli byt uzalezniony
od por roku i dnia, a plon — od catego szeregu czynnikow
zewngtrznych, dlatego tatwo byto o rozwoj praktyk ma-
gicznych, zabobonu, za$ coniedzielna Msza $w. stanowi-
fa apogeum tygodniowego rytmu religijnego, skupione-
go wokot kosciota parafialnego. Topografia koscielna wsi
byta uboga, sktadaty si¢ na nig kosciot i cmentarz, czasem
kaplica filialna. Wiejska $wigtynia byta gtéwnym osrod-
kiem kultu.

Wystrdj kosciota pelnit katechetyczng funkcje,
o czym informujg rozdzialy drugi, trzeci czwarty i piaty
(s. 509-571). Obraz i gtoszone stowo Boze stanowily je-
dyne zrdédlo ksztattowania religijnej mentalnosci miesz-
kancow wsi. Forme sermo simplex petnito retabulum
oltarzowe, nastawa oltarzowa, obrazy. Wsrod obrazow
i rzezb centralne miejsce zajmowaty: wyobrazenie Chry-
stusa Ukrzyzowanego, sakramentarium, oltarzowe rzez-
by Madonny z Dziecigtkiem w gescie osfensio, niosacej
przed soba wpodtlezace Dzieciatko, figura Chrystusa jako
symbol zmartwychwstania. Istotng rol¢ odgrywaty ma-
lowidta $cienne jako ilustracje dogmatyczne oraz piety,
bedace wyrazem koncepcji wspoltcierpienia w pobozno-
sci ludu.

Poszczegdlne czgsci ksigzki zakonczone sg ilustra-
cjami nawigzujacymi swa tre$cig do omawianej w danej
czesci problematyki (s. 228-253, 412478, 572-608).
Przedstawione w ksiazce analizy i refleksje nad obrazem
w dawnym panstwie zakonnym w Prusach, jako pomo-
stem mi¢dzy dogmatem a wiara, mi¢dzy tym, co oficjalne,
i tym, co narzucone, stanowig wazng propozycj¢ ujecia
roli sztuki w $redniowiecznej religijno$ci regionu. Zary-
sowana na tamach tego opracowania panorama zjawisk
religijnych w Prusach dobrze wtapia si¢ w szersza pano-
rame¢ kultury europejskiej w pdznym $redniowieczu. In-
terdyscyplinarny charakter pracy sprawi, ze znajdzie ona
czytelnikow wsrdd specjalistow: historykow Kosciota,
mediewistow, historykéw zakonu krzyzackiego, history-
kéw sztuki, liturgistow, dogmatykow, ale rowniez wsrod
szerszego grona czytelnikow zainteresowanych dziejami
Kosciota, Prus i zakonu krzyzackiego.

ks. Franciszek Wolnik (Opole)

235. JEZIERSKI Jacek bp, Maryja poczatkiem no-
wego Swiata. Zarys mariologii katolickiej, Krakow:
Wydaw. WAM 2012, 119 s., bibliogr., ISBN 978-83-
7505-845-1.

Za katolicka ortodoksje ksiazeczki swojego ordyna-
riusza gwarantujg az 3 autorytety: bp Julian Wojtkowski,
ks. dr hab. Krzysztof Bielawy i ks. pratat dr Edward Mi-

chon (w swoim czasie pierwszej jasnosci gwiazda siat-
kéwki na KUL).

W superlakonicznym, jednostronicowym Wprowadze-
niu autor przypomina Franciszka Suareza (1 1617) jako
autora pierwszego podrgcznika mariologii. Stwierdzit tam,
ze trzeba unika¢ w mariologii kierowania si¢ przesadnym
uczuciem do Maryi, jak tez przesadnym krytycyzmem i ze
mariologia sytuuje si¢ na styku chrystologii oraz eklezjo-
logii. Ponadto wspomniat tez o pionierskim studium nad
kultem Maryi w wiekach $rednich w Polsce, przeprowa-
dzonym przez ks. bpa Juliana Wojtkowskiego.

Materiat narasta w 6 kolejnych rozdzialikach: I. Nowy
Testament o Maryi (s. 9-34); 11. Maryja w refleksji Ojcow,
nauczaniu Kosciola i teologow (s. 35-67); 111. Czes¢ dla
Maryi w Kosciele (s. 68-92); IV. Ruch na rzecz pigtego
dogmatu (s. 93-96); V. Chrystotypiczny i eklezjotypiczny
schemat mariologii (s. 97-98) 1 V1. Ekumeniczny kontekst
mariologii (s. 99-100). W Zakonczeniu (s. 101-105) nie
ma podsumowania, znalazto si¢ natomiast kilka mysli,
ktére ulatwiaja oceniajace spojrzenie na catosé. Biblio-
grafia zdumiewa bogactwem podrecznikéw mariologicz-
nych opublikowanych ostatnio przez Polakéw (wprost nie
do wiary: az 10), oprocz przektadow z jezykow obeych.
Bibliografia niezbyt bogata, ale wystarczajaca i najwar-
tosciowsza.

Przygotowujac podrecznik mariologii dla Rosji, prze-
konatem sig, jak nietatwo namalowac stowem biblijny
obraz Matki Pana. Z tym wigkszym uznaniem odbieram
biblijne stroniczki omawianej publikacji. Udato si¢ auto-
rowi dokona¢ zwigztej syntezy tego, co na ten temat na-
pisali: Adamiak, Budzik, Court, Kudasiewicz, Laurentin
i Scheffczyk. Nie zajal stanowiska co do maryjnego au-
torstwa Magnificat. Napisal: ,,Leo Scheffczyk podtrzy-
muje poglad, ze Maryja jest autorem kantyku Magnificat.
Tymczasem Elzbieta Adamiak sugeruje, iz $w. Lukasz
wlaczyl do Ewangelii hymn funkcjonujacy w liturgii sta-
rozytnego Kosciota”, dodatl jednak w przypisku, ze po-
dobnie jak Scheffczyk sadza J. Ratzinger i H.U. von Bal-
thasar (s. 27).

Omawiajac stanowisko Nestoriusza wobec Christoto-
kos 1 Theotokos, autor nie zauwazyt pewnego novum, ja-
kie pojawito si¢ w literaturze przedmiotu, umozliwiajace
pewna rehabilitacje Nestoriusza, ktory przez Christotokos
rozumiat i Anthropotokos, 1 Theotokos. (S.C. Napiorkow-
ski, Czy mozna zrehabilitowaé¢ Nestoriusza, ,,Summa-
rium” [1980] nr 9 [29], s. 131-134; takze w: Matka moje-
go Pana, Opole 1988, s. 129-132).

Tradycyjny temat Theotokos otrzymat bardzo wspot-
czesne dopowiedzenie o stanowisku latynoamerykanskie-
go teologa L. Boffa i katolickiej feministki z Holandii,
C.J.M. Halkes. Wedtug Boffa Maryja weszta w unig¢ hi-
postatyczng z Duchem Swietym i stata si¢ ,,macierzyn-
skim obliczem Boga” (s. 41-42). J. Jezierski stusznie
stwierdza: ,,Poglad L. Boffa nalezy odrzuci¢ (...). Le-
onardo Boff przeakcentowuje role Maryi. Prowadzi do
«ubbstwienia» Maryi jako uosabiajacej Ducha Swiete-
go. Tymczasem Maryja nie jest osobg Bozg” (s. 42). Teze
C. Halkes autor przytacza bez oceny: ,,Wedlug wspoltcze-
snej teologii feministycznej dziewictwo Maryi wskazuje
na Jej niezalezno$¢ i samodzielno$¢ wobec §wiata mez-
czyzn. Wobec tego Maryja to osoba, «ktora nalezy do sie-
bie samej»” (s. 43).

Jak niemal powszechnie méwi si¢ 1 pisze, autor
stwierdzit: ,,Cze$¢ okazywana Maryi nie konkuruje w za-
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den sposdéb z kultem Jezusa Chrystusa (...). Cze$¢ dla
Maryi respektuje zasade chrystologiczng” (s. 68). Moze
nalezaloby doda¢ wyraznie to, co autor milczaco zaktada:
»Poprawna czes$¢ okazywana Maryi (...)” lub ,,Cze$¢ we
wlasciwy sposob oddawana Maryi (...)”. Analogicznie
w zdaniu: ,,Cze$¢ dla Maryi respektuje zasadg chrystolo-
giczng” (s. 68) Scistos¢ wypowiedzi przyzywa dookresle-
nia: ,,Poprawna”, w praktyce bowiem bywa roznie.

Mysli maryjnej Vaticanum II po$wigcit autor pottorej
stroniczki. Zauwazyt szukanie réwnowagi miedzy chry-
stotypicznos$cia a eklezjotypicznoscia, podkreslenie wia-
ry Maryi, Jej uczestnictwo w dziele odkupienia i posred-
nictwo w Chrystusie. W zwiagzku z Soborem pojawit si¢
temat tytutu ,,Matka Kosciota” (s. 70-72). W rzeczowe;j
informacji o ,,przygodzie” tego tytutu na Vaticanum Il
znalazta si¢ potrzebna uwaga, ze obok ,,Matki Koscio-
fa” winna pojawia¢ si¢ ,,nasza Siostra”. Byloby jesz-
cze lepiej, gdyby pojawita si¢ nadto ,,Cérka Kosciota”,
by zwiastowa¢ prawdeg, ze Maryja shuchala zyciodajne-
go Stowa Bozego, ze uczestniczyta w $wigtej Euchary-
stii takze zyciodajnej... Byta bardziej Matka Kosciota niz
Corka Kosciota? — ktoz odwazy si¢ rozstrzygac?

Papiez Pawet VI bez watpienia jest wdzigczny autoro-
wi za celne 1 stosunkowe obszerne wylozenie gtownych
mysli adhortacji Marialis cultus (s. 73-78). Z nauczania
Jana Pawta II weszlo do minipodrgcznika 5 elementow:
1. Maryja wzorem wiary, 2. macierzynstwo — posred-
nictwo, 3. posrednictwo do Posrednika, 4. posrednictwo
w Posredniku-Chrystusie oraz 5. rézancowe tajemnice
Swiatla (s. 78-82).

Informujac o obrazach i ikonach maryjnych (s. 87—
91), autor pominat problem obecnosci w ikonach przedsta-
wianych na nich oséb. Dogmatyczna dusza autora odsto-
nita si¢ szczegodlnie wyraznie w omawianiu przedstawien
Maryi z Dzieciatkiem: ,,Najczgsciej Maryja jest malowa-
na i rzezbiona wraz ze swoim Synem Jezusem Chrystu-
sem. Mowimy wowczas po prostu: Maryja z Dzieciat-
kiem, Maryja z Jezusem. Teologicznie poprawniej byloby
powiedzie¢: Dzieci¢ Jezus wraz z Matka lub Syn Bozy,
ktory statl si¢ cztowiekiem wraz ze swoja Matka. Bywa
réwniez, ze Maryja jest przedstawiana przez artystow bez
Jezusa, sama: «od XII wieku podkresla si¢ posta¢ samej
Maryi. Jej Dzieciatko schodzi na drugi plan. Pigkno Ma-
ryi, Jej odczucia pod krzyzem przedstawiane sg niekiedy
bardzo dostownie, naturalistycznie» (E. Adamiak, Traktat
o Maryi, w: Dogmatyka, t. 11, Warszawa 2006, s. 122).
Dla kultu chrzescijanskiego jest lepiej, gdy Jezus i Mary-
ja sg razem, ale przedstawienie samej tylko Maryi jest do-
puszczalne. Trzeba jednak pamigtac, ze szczeg6lny chrze-
Scijanski szacunek dla Maryi plynie z Jej wigzi dziejowo
zbawczej z Chrystusem” (s. 91-92).

Autor, biskup i ordynariusz, zabiera gtos takze w spra-
wie promocji czci kopii fragmentu obrazu jasnogorskie-
go, samej glowki Czestochowskiej Madonny. Sprawa
w Polsce jest bardzo aktualna. Dogmatyczna dusza recen-
zenta zdecydowanie i solidarnie wspolgra ze stowem au-
tora: ,,Niedopuszczalne jest jednak dzielenie obrazow czy
ikon Maryi z Jezusem i eksponowanie tylko samej Maryi.
Ma to miejsce np. z obrazem Jasnogorskim, gdy sporza-
dza si¢ kopie tylko jego czgéci, to znaczy samej Maryi
i t¢ okaleczong cze$¢ obrazu umieszcza w domach, kapli-
cach czy kosciotach. Obraz, szczegdlnie znany, czczony,
fatwo jest identyfikowany i stanowi nienaruszalng cato$c¢.
Nie wolno go dowolnie dzieli¢, nie tylko z racji historycz-

nych, artystycznych, ale przede wszystkim teologicznych
i religijnych. Jest to niewlasciwa moda” (s. 92). Coz, nie
pierwszy to raz teologia przegrywa z dynamizmami poza-
teologicznymi, a nawet antyteologicznymi.

Rzeczowo 1 zwigzle czytamy o sprawie pigtego dog-
matu. W kwestii ,, Wspotodkupicielki” Biskup podpisat
si¢ pod Laurentinem, wedhig ktérego ,,w sensie zrodto-
wym, Wspdtodkupicielem mozna nazwaé tylko Ducha
Swietego. Okreslenie «Wspétodkupicielka» w odniesie-
niu do Maryi jest bledne; poprawne jest nazwanie Ma-
ryi «Wspolpracowniczka Boga w Jezusie Chrystusie»”
(s. 95). W sprawie ,,Oredowniczki” autor opowiedziat si¢
za zdaniem J. Majewskiego z jego ksigzki Teologia na
rozdrozach (Warszawa 2005, s. 108): ,, Tytul — Oredownik
i Pocieszyciel — odnosi si¢ w pierwszym rzgdzie do Du-
cha Swictego. Maryja jest Orgdowniczka i Pocieszycielka
drugorzedna w Chrystusie i w Duchu Swigtym” (s. 95). Co
do ,,Posredniczki Lask Wszelkich” zauwazyt za encyklika
Redemptoris Mater (38—40), ze posrednictwo Matki Bozej
i $wigtych dokonuje si¢ przez uczestnictwo (per participa-
tionem) w zbawczym posrednictwie Chrystusa oraz Ducha
Swigtego, a zakonczyt mysl nastepujaco: ,,Jdea mowigca
0 Maryi jako Posredniczce Lask Wszelkich zdaje si¢ na-
rusza¢ jedyne posrednictwo Jezusa Chrystusa i posrednic-
two Ducha Swietego” (s. 96).

Zauwazajac w mariologii wspotczesnej, zwlaszcza so-
borowej i posoborowej, nurt chrystotypiczny i eklezjoty-
piczny, nie opowiada si¢ za jednym z nich, ale za oboma;
dostrzega je w mariologii Soboru, ktora, jego zdaniem,
,jest proba syntezy obu kierunkéw (...). Jednak [Vatica-
num II] wspiera tendencje¢ eklezjotypiczng” (s. 98).

Ekumeniczny kontekst mariologii nie mogt by¢ sze-
rzej rozwiniety, ale zostal zasygnalizowany (s. 99-100).

Mata rzecz, a cieszy. Doswiadczam jej uzyteczno-
$ci w akademickiej dydaktyce. Wyktadalem mariologi¢
w Instytucie Teologicznym we Lwowie-Brzuchowicach
w oparciu o swoj opasly skrypt. Stuchacze mieli po-
wazne trudnosci z opanowaniem tak obfitego materiatu.
Ksigzeczka bpa J. Jezierskiego to usmiech nieba w ta-
kich sytuacjach. Otrzymali§my bardzo pozyteczny skrot
mariologii. Pozyteczny nie tylko dla studenta stojacego
w obliczu egzaminu, ale takze dla kazdego, kto poszu-
kuje zwiezlego i kompetentnego wprowadzenia w ma-
riologig.

Stanistaw Celestyn Napiorkowski OFMConv (Lublin)

236. Studia soborowe, [t. 1]: Historia i nauczanie
Vaticanum II, red. Michal Bialkowski, Torun; Gdansk:
Oficyna Wydawnicza Finna 2013, 591 s., [15] s. tabl,, il.
(w tym kolor.), ISBN 978-83-64141-91-1.

Materiaty z konf. nauk. ,,Sobdr Watykanski IT — Wio-
sna Kosciota?”, 2013 r., Torun.

Prezentowany wolumen otwiera tekst abpa Jozefa
Kowalczyka, w ktorym informuje czytelnika o zamysle,
ktéry lezy u fundamentu powstania tak imponujacego
dzieta, tym bardziej ze jest ono pomyslane jako inicja-
tywa kilkutomowa. Inspiracja okazata si¢ miedzynarodo-
wa konferencja naukowa ,,Sobor Watykanski II — wiosna
Kosciota”, ktora zostata podjeta przez Wydziat Politolo-
gii 1 Studiow Migdzynarodowych Uniwersytetu Mikotaja
Kopernika, Wydziat Teologiczny tej szkoty wyzszej oraz
Klub Inteligencji Katolickiej w Toruniu (s. 5). Zatozenie
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redakcyjne wydanej publikacji jest bardzo jasne, co od-
zwierciedla Spis tresci: chodzi o ukazanie fenomenu So-
boru w kontekscie doktrynalnym, historyczno-spotecz-
nym, teologicznym oraz zaznaczenia udziatu w obradach
soborowych biskupow z Polski (cz. I: Historia epoki Va-
ticanum Il — s. 29-318; cz. 1I: Nauczanie Vaticanum Il —
s. 319-545).

Trudno nie przyzna¢ racji redaktorowi, dr. Michato-
wi Bialkowskiemu, Ze na temat Soboru Watykanskiego 11
wiemy wciaz nie tylko ze malo, ale wcigz za mato (s. 25).
Powiem wigcej: coraz czg$ciej traktujemy jego przesta-
nie nie jako ozywiajaca i inspirujaca Kosciot Tradycje,
tak wazna obok Pisma Swictego norme i wyraz wiary,
ale jako epoke, ktora odchodzi w cien zapomnienia. Tak
zreszta traktuje si¢ Tradycj¢ nie tylko u nas. Charaktery-
styczne natomiast jest to, ze dla papiezy okresu posobo-
rowego Vaticanum Il wciaz stanowi impuls, zywe zrodto
wiary, inspiracji. Dlaczego? Oni wcigz oczekujg realizacji
postanowien tego Soboru od Kosciola, takze od Koscio-
ta w Polsce. Na razie wszystko przykrywa si¢ soborowa
czapka, ale to nie jest Sobor i zwigzana z nim odnowa. Kto
dzi§ w Polsce czyta i dokonuje refleksji nad mistrzowskim
wprowadzeniem w teologi¢ soborowa (U podstaw od-
nowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakow 1988?)
abpa Krakowa, Karola Wojtyty, 6wczesnego Ojca Sobo-
ru,? A przeciez s lektury obowigzkowe.

M. Bialkowski ma nadzieje, ze przedtozona publika-
cja bedzie ,,znakiem intelektualnych poszukiwan, ktorych
inspiracja byl wlasnie Sobor”, a takze, ze ,,stanie si¢ za-
cheta dla wielu srodowisk naukowych, by rozwija¢ bada-
nia dotyczace historii, teologii i recepcji Soboru” (s. 26).
Zwr6¢my zatem uwagg na tytuly, a potem na tres¢ zawar-
tych opracowan.

Tom sktada si¢ z dwoch czgsci. W pierwszej (a) opi-
sano $wiat inspiracji sktadajacych si¢ na wydarzenie, ja-
kim byt Sobor Watykanski I1. Zapatu i natchnien nie tylko
teologicznych czy kulturowych, ale i wplywoéw ekono-
micznych, gospodarczych, politycznych i spotecznych,
na ktére nalezalo spojrze¢ w $wietle wiary. Sobdr bo-
wiem nie wyrdst z emocji, cho¢ byt peten emocji, ale byt
inspirowany, prowokowany, a przede wszystkim przygo-
towywany. Nastepnie (b) Sobor byt miejscem doswiad-
czenia wiary, otwartej wymiany mysli, opinii, wszystkich
Ojcow Soboru, ktorym zalezato na dobru osoby, jaka sta-
watl si¢ w tym czasie Kosciot (stynne pytanie Pawta VI:
,Kosciele, co powiesz [myslisz] o sobie?”), demokra-
tycznych decyzji, ujawniajacych si¢ podczas glosowan
plenarnych, skrupulatnie zbieranych i rozpatrywanych
stanowisk, czego przyktadem sa wydane nie tylko kilku-
nastotomowe antepreparatoria, ale i preparatoria, i Acta
synodalia (tacznie kilkadziesiat toméw), w ktérych znaj-
dujemy propozycje i interwencje biskupow z Polski.
W czgéci drugiej (c) zawarto teksty informujace o recep-
c¢ji mysli (teologii) Soboru przez doktryng, nauke i (po
czegsci) duszpasterstwo.

Na cato$¢ publikacji sktadaja si¢ nastgpujace prace:
Przedmowa Jego Ekscelencji arcybiskupa Jozefa Ko-
walczyka metropolity gnieznienskiego, prymasa Polski
(s. 5-7); Michatl Biatkowski, Ciaglo$¢ i odnowa. O ak-
tualnosci przestania Soboru Watykanskiego II (s. 9-27);
cz. L. Historia epoki Vaticanum II: Michat Strzelecki, Ko-
sciot katolicki wobec gltdéwnych wyzwan spoteczno-poli-
tycznych pierwszej potowy XX wieku, s. 31-52; Michat
Biatkowski, Sobor Watykanski II — geneza, okolicznosci

zwolania i przebieg, s. 53—97; Wojciech Polak, Polityka
wiadz panstwowych w Polsce wobec Kosciota katolic-
kiego przed i w czasie trwania Soboru Watykanskiego 11
(1962-1965), s. 99-141; Ewa K. Czaczkowska, Prymas
Polski Stefan Kardynat Wyszynski na Soborze Watykan-
skim II, s. 143-168; Robert Skrzypczak, Ojciec soboro-
wy z Krakowa. Udzial Karola Wojtyly w pracach Soboru
Watykanskiego II, s. 169—207; Jarostaw Wasowicz SDB,
Udzial metropolity poznanskiego arcybiskupa Antonie-
go Baraniaka SDB w obradach Soboru Watykanskiego
I, s. 209-234; Natalia Jackowska, Spetnione proroctwo
Soboru? Oredzie biskupow z 1965 roku i geneza kosciel-
nych inicjatyw pojednania polsko-niemieckiego, s. 235—
256; Malgorzata Strzelecka, Sobdr Watykanski II na ta-
mach ,,Tygodnika Powszechnego” i miesi¢cznika ,,Znak”,
s. 257-287; Malgorzata Borkowska OSB, Odnowa sobo-
rowa widziana oczyma benedyktynki, s. 289-304; Walde-
mar Rozenkowski, Rozwoj ruchéw katolickich na przy-
ktadzie diecezji chelminskiej i torunskiej. Wazny wymiar
Kosciota posoborowego, s. 305-318; cz. II. Nauczanie
Vaticanum II: Marek Jagodzinski, Sobor Watykanski 11
w perspektywie teologiczno-eklezjalnej, s. 321-347; Da-
niel Brzezinski. ,,Szczyt i zrodto” (KL 10). Sobér Wa-
tykanski II i odnowa liturgii rzymskiej, s. 349-369; Jan
Perszon, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,,Lumen
gentium” —nowa ,,stara” eklezjologia, s. 371-384; Walde-
mar Chrostowski, Konstytucja dogmatyczna o Objawie-
niu Bozym ,,Dei verbum” jako wiosna studiéw biblijnych
w Kosciele, s. 385-403; Mirostaw Mroz, Sobor Watykan-
ski IT w obronie godnosci rozumu, prawdy i madrosci,
s. 405-427; Krzysztof Krzeminski, ,,Czlowick w $wie-
tle misterium Chrystusa i Ducha Swietego” — antropo-
logia soborowa z perspektywy 50 lat, s. 429-461; José
Ramoén Villar, Tozsamo$¢ teologiczna wiernego swiec-
kiego w $wietle Soboru Watykanskiego II, s. 463—480;
Wojciech Cichosz, Wiosna wychowania chrzescijanskie-
go wedlug Soboru Watykanskiego II, s. 481-508; Wie-
staw Luzynski, Soborowa koncepcja relacji miedzy pan-
stwem a Kosciotem. Otwarcie epoki pokonstantynskiej,
s. 509-533; Dominika Koztowska, Odnowa czy reforma?
O soborowej drodze myslenia o Kosciele, s. 535-545;
Grzegorz Dobraczynski, WEB 2.0. W matni czy w sieci?,
s. 547-583; Noty o autorach, s. 585-587.

a. Sobor Watykanski 11 jest znakiem wyjscia KoScio-
fa do $wiata, przyjecia odpowiedzialno$ci za ten $wiat,
ktéra wynika ze $cistego zwiazku z tym §wiatem, a wiec
wprowadzeniem nowej jakosci relacji ze $wiatem: ,,Prak-
tycznie do ostatniego ¢wier¢wiecza XIX w. Kosciot nie
zdecydowal si¢ na zajecie bardziej jednoznacznego i za-
razem konstruktywnego stanowiska wobec nowych zja-
wisk w zyciu spoteczno-gospodarczym oraz zmieniajace-
go si¢ stylu warto$ciowania rzeczywistosci, a co za tym
idzie, sformutowanie odrgbnej doktryny, ktéra okreslata-
by jego role w nowej, zmieniajacej si¢ dynamicznie rze-
czywistosci, poprzestajac jedynie na krytyce i catkowi-
tej negacji zmian zachodzacych w zyciu zbiorowym oraz
kontestacji nowych, pote¢zniejacych pradow ideowych”
(M. Strzelecki, s. 32). Chodzi o konfrontacje ze spusci-
zng oswiecenia, liberalizmu oraz indywidualizmu, co
zresztg trwa do dzisiaj. Znaczacymi postaciami tej kon-
frontacji sg nastgpcy $§w. Piotra: Grzegorz XVI, Pius IX
oraz Leon XIII, ktéry zarzucat liberalizmowi w encyklice
O wolnosci czltowieka ,falszywe pojmowanie wolnosci,
krzewienie samowoli, nadmierng wiar¢ w potege ludzkie-
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g0 rozumu, propagowanie relatywizmu etycznego i od-
rzucanie wszelkich autorytetow, ale takze propagowanie
moralnosci pozbawionej Boga oraz tolerancj¢ dla «zta
i brzydoty»” (M. Strzelecki, s. 34), a wigc tego wszyst-
kiego, na co dzisiaj sta¢ (post)ymodernizm. Kard. August
Hlond, odnoszac si¢ do przejawow przezywanego wOw-
czas wielkiego kryzysu, pisat o niemocy, ktéra powodu-
je bezwladnos¢ ducha (tamze). Juz wtedy zwracano uwa-
ge na charakterystyczny btad antropologiczny (Pius XI,
Pius XII), co w czasach nam wspodtczesnych wybrzmiato
oskarzeniem pochodnych liberalizmu, tzn. nurtow socja-
lizmu brunatnego i czerwonego (Jan Pawet II). Pozytyw-
nym aspektem, procz krytycznego stanowiska Kosciota,
bylo niewatpliwie wypracowanie w latach dwudziestych
ubiegtego wieku kodeksu spotecznego, tzn. drogowska-
zu dla apostolstwa katolikow $wieckich (M. Strzelecki,
s. 41), a przede wszystkim nauczanie Piusa XII, ktory
w mrokach drugiej wojny §wiatowej w przemoéwieniu ra-
diowym z 24 grudnia 1940 r. podkreslil, ze ,,przyszta Eu-
ropa powinna oprzec si¢ przede wszystkim na wspolnocie
wartosci” (M. Strzelecki, s. 51).

Sobdér Watykanski II przygotowato nie tylko podje-
cie odpowiedzialnosci za $wiat ludzi i aktywno$¢ ludz-
ka, ale potgzne nurty jego odnowy wewngetrznej, zwigza-
ne z odrodzeniem biblistyki, ruchu odnowy liturgicznej,
ekumenizmu, tzw. nowej teologii (M. Biatkowski, s. 56—
62), a takze studiow patrystycznych, tomizmu, fenome-
nologii i personalizmu. Idea zwotania przysztego soboru
nie byla obca jednemu z najwybitniejszych umystow tego
okresu, a mianowicie papiezowi Piusowi XII. Jednak ,,za-
braklo odwagi, by dotkna¢ najbardziej kontrowersyjnych,
drazliwych problemow”, nie wypracowano tez ,,jednoli-
tej koncepcji organizacyjnej przysztego soboru” (M. Bial-
kowski, s. 64). Zwotania Soboru dokonat Jan XXIII 25
stycznia 1959 1. (tamze, s. 66), a po jego $mierci kontynu-
owanie przerwanych prac podjat Pawet VI (tamze, s. §83).
»Waznym znakiem odwotania do dziedzictwa dwoch po-
przednikéw papieza Montiniego [Pawta VI] byto otwar-
cie procesow kanonizacyjnych Piusa XII i Jana XXIII”
(tamze, s. 93).

Konkretnym osiagnigciem Vaticanum II (1962—
1965) byto uchwalenie szesnastu dokumentow: czte-
rech konstytucji, dziewieciu dekretow i trzech deklaracji
(tamze, s. 95).

b. Obecnos¢ biskupow katolickich z Polski podczas
obrad Soboru byta uzalezniona od decyzji aparatu bez-
pieczenstwa, osob wchodzacych w sktad Komitetu Cen-
tralnego PZPR i1 wykonujacych polecenia wladz admi-
nistracji panstwowej. Kosécidét rzymskokatolicki, ktory
reprezentowali i byli za niego odpowiedzialni, w okre-
sie poprzedzajacym zwolanie Soboru, a takze podczas
jego trwania podlegal daleko idacym represjom, a takze
o$mieszaniu ze strony tzw. katolikow postepowych ($ro-
dowisko ,,Znaku”).

Po stosunkowo krétkim okresie liberalizacji gomut-
kowskiej podjeto likwidacj¢ pisma ,,Po prostu”, odmo-
wiono zwrotu zagrabionej organizacji Caritas, zabronio-
no dziatalnosci wydawniczej przy pomocy powielaczy,
wycofano nauke religii ze szkot (1961/1962), zlikwido-
wano szkoty prowadzone przez Kosciot, stosowano szy-
kany wobec wyzszych seminariow duchownych, mia-
ly miejsce represje wobec duszpasterstw akademickich:
»Likwidowano lub ograniczano takze inne przejawy pra-
cy duszpasterskiej (...). Represje objely nawet tworzo-

ne przy parafiach kota ministrantow” (W. Polak, s. 103—
115). Srodkiem odwetu za odrzucenie przymierza ,,tronu
w oltarzem” byly w nastgpnej kolejnosci ograniczenie
budownictwa sakralnego, konfiskata nieruchomosci ko-
$cielnych na tzw. Ziemiach Odzyskanych, represje podat-
kowe, tworzenie prorzadowego ruchu ksiezy, torpedowa-
nie Wielkiej Nowenny i dzialania Stuzb Bezpieczenstwa
(TEOK) (W. Polak, s. 115-127): ,,Pod pozorem laickosci
panstwa prowadzono w istocie brutalng polityke laicyza-
cyjng. Polegala ona m.in. na rugowaniu wszelkich tresci
religijnych ze §rodkow masowego przekazu, prasy, radia,
telewizji. Istniejace czasopisma katolickie byty szykano-
wane poprzez ograniczanie przydziatu papieru i ztosliwe
ingerencje cenzury” (W. Polak, s. 131).

W uroczystosci otwarcia Soboru brato udziat dwu-
dziestu pigciu polskich biskupdéw z trzydziestu trzech,
ktérzy zamierzali wyjechaé. Szczeg6lne represje w tym
wzgledzie dotyczyly ordynariusza kieleckiego, bpa Cze-
stawa Kaczmarka, ktoremu wtadze komunistyczne nie
pozwolity na opuszczenie Polski. Wobec Prymasa wia-
dze celne dokonaly konfiskaty naktadu trzech ksigzek
poswigconych Wielkiej Nowennie: ,,Okoto sze$¢dziesiat
tysigcy ksigzek przeznaczono na makulature” (W. Polak,
s. 134). Podczas drugiej sesji Soboru SB podje¢ta si¢ kom-
promitacji osoby Prymasa poprzez spreparowanie memo-
riatu o niektorych aspektach kultu maryjnego i jego kol-
portaz posrod stu siedemdziesigciu uczestnikow Soboru;
wzywano papieza ,,do przystania do Polski specjalnego
wystannika dla zbadania rzekomych naduzy¢ w zakresie
kultu maryjnego” (W. Polak, s. 135).

Osobny rozdzial soborowej dziatalnosci biskupow
polskich stanowi oredzie skierowane do biskupow nie-
mieckich z 1965 r., a wiec pod koniec trwania Sobo-
ru Watykanskiego: ,,W tym jak najbardziej chrzescijan-
skim, ale i bardzo ludzkim duchu, wyciagamy do Was,
siedzacych tu, na tawach konczacego si¢ Soboru, nasze
rece oraz udzielamy wybaczenia i prosimy o nie”. Do-
kument byl aktem pokory, a wigc takze wspaniatomysl-
nosci, oraz proba podjecia dialogu i zerwania z polityka
odwetu: ,,Odpowiedz biskupow niemieckich pozostawa-
fa uczucie niedosytu” (W. Polak, s. 137). Z perspektywy
czasu orgdzie ,,wprowadzito nowe impulsy do wewnatrz-
niemieckiej debaty towarzyszacej krystalizowaniu si¢ po-
lityki wschodniej”, a ,,ambicjg autoréw org¢dzia nie byto
zastepowanie politykéw, lecz nadanie polityce trwalej,
etycznej motywacji — dzi$ rozumiemy, ze nie sg to kate-
gorie wykluczajace sig, lecz uzupetniajace” (N. Jackow-
ska, s. 237-238).

Szczegblne miejsce w omawianej publikacji poswieco-
no przedstawieniu aktywno$ci poszczegolnych biskupow
polskich podczas trwania obrad Soboru. W tym zbiorze
mamy opracowania po$wi¢cone dziatalnosci Prymasa Pol-
ski, 6wczesnego biskupa, a nastgpnie arcybiskupa Krako-
wa — Karola Wojtyly oraz abpa Antoniego Baraniaka.

»Prymas Stefan Wyszynski uczestniczyl we wszyst-
kich czterech sesjach Soboru. Wtadze panstwowe nie od-
mawialy wydania mu paszportu, gdyz skonczytoby si¢
to migdzynarodowym skandalem” (W.K. Czaczkowska,
s. 143), cho¢ nie stronity od tego, by go kompromitowac
tak ze strony organow SB, wykorzystujac do tego celu
ambasadg¢ polska w Rzymie, jak i katolikow reprezentu-
jacych ,,Znak” (Stanistaw Stomma), traktujacych go jako
konserwatywnego i niechetnego odnowie Kosciota w du-
chu Soboru.
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Bardzo interesujace sg przedstawione przez dr Cza-
czkowska wota nadestane do Kurii Rzymskiej na temat
zagadnien, ktorymi mialtby zaja¢ si¢ przyszty sobor. Sa to
postulaty dotyczace zmian w liturgii, egzempcji zakonow,
otwarcia wydzialow filozoficznych i teologicznych dla
swieckich w uczelniach katolickich i ko$cielnych, opra-
cowania zasad katolickiej nauki spotecznej w dziedzinie
ekonomii, pracy, wlasnosci (E.K. Czaczkowska, s. 145—
150). Podczas trwania Soboru Prymas miat okazj¢ podjac
zagadnienie komunizmu i Ko$ciota milczenia, wolnosci
religijnej: ,,Walczac w Polsce o wolnos¢ Kosciota katolic-
kiego 1 wiary katolickiej, walczyt takze, i chyba nie bylo
to «przy okazji», o wolno$¢ wyznania kazdego cztowieka.
Tak samo czynit wystgpujac na Soborze Watykanskim 117
(tamze, s. 162).

Autor tekstu poswigconego dziatalnosci Karola Woj-
tyly podczas Soboru uwaza, ze nie ma w tym cienia wat-
pliwosci, by nie przyjac, ze ,,udziat krakowskiego biskupa
w Soborze Watykanskim II — obok pdzniejszego aktywne-
go uczestnictwa w zgromadzeniu Synodu biskupow oraz
rekolekcjach wielkopostnych dla Pawta VI i Kurii Rzym-
skiej wygloszonych w 1976 r. — rozjasnia w jakims stop-
niu ludzkie racje przemawiajace za jego wyborem na tron
Piotrowy” (R. Skrzypczak, s. 169). Byl niezwykle czyn-
ny podczas obrad: ,,Nie ma wielu ojcoOw soborowych —
kontynuuje kardynat Angelo Scola — ktorzy by zabierali
glos na Zgromadzeniu Ogoélnym z réwna czgstotliwoscia
co krakowski biskup” (tamze, s. 170). W wotach nade-
stanych na majacy si¢ odby¢ Sobor wskazat na dziewigé
tematow: Nadprzyrodzona tajemnica Boga i Jego osobo-
wa komunia z kazdym czlowiekiem, Natura Kosciota,
Stan $wiecki i apostolstwo $wieckich, Formacja ducho-
wienstwa, Problem celibatu, Natura wychowania semina-
ryjnego, Kryzys i odrodzenie zakonéw, Zwiazek: jezyk
facinski — jezyki narodowe w liturgii, Rewizja Kodeksu
Prawa Kanonicznego (tamze, s. 176). Bral udzial w two-
rzeniu si¢ Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, byl au-
torem ostatecznego brzmienia Deklaracji o stosunku Ko-
Sciota do religii niechrzescijanskich, jednym z gtéwnych
obroncow i promotoréw Deklaracji o wolnosci religijne;j:
,» 10 Wojtyle, moze bardziej niz komukolwiek innemu, za-
wdziecza¢ nalezy, iz stawetny schemat XIII [Konstytucja
duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym], po
swych licznych wcieleniach, wreszcie ostatecznie si¢ wy-
fonit, i to w godzinie, kiedy zaczynato brakowaé juz na
to nadziei” (R. Skrzypczak, s. 180—181). Podczas deba-
ty o Objawieniu Bozym zaproponowat personalistyczna
interpretacje Objawienia, zlozyl pisemny wniosek doty-
czacy miejsca Maryi w schemacie o Kosciele oraz pod-
jat polemike ze zbyt socjologicznym, horyzontalnym
ujeciem Kos$ciota jako Ludu Bozego, wskazywat, by nie
myli¢ wolnosci religijnej z tolerancja, domagat si¢ rze-
telnego zdefiniowania ateizmu: ,,0On jeden, co podkreslat
de Lubac, zwrdcit baczng uwage na zrodta ateizmu”, wal-
czyt z narzucaniem gorliwosci ewangelizacyjnej postaci
stowarzyszeniowych, by unikna¢ jakiegokolwiek pozoru
przyznawania koncesji na apostolat przez wiaczanie go
w specjalne formy zorganizowane na sposob klerykalny
(R. Skrzypczak, s. 183-200).

Abp Antoni Baraniak podczas obrad soborowych
uczestniczyt w pracach Komisji ds. Kosciotow Wschod-
nich, ale tez zabrat gltos w dyskusji nad schematem o li-
turgii, wypowiadajac si¢ na temat reformy roku liturgicz-
nego i kalendarza, apelowat, by Ojcowie Soboru wigcej

miejsca poswiecili chrze$cijanom cierpigcym za wiare,
o unikanie w dialogu — w dyskusji nad ekumenizmem —
fatszywej pokory, ,.ktora przypisuje sobie tyle btedow, ze
w koncu «Kosciot katolicki bedzie niegodny, zeby przy-
laczyly si¢ do niego inne wspdlnoty chrzescijanskie»”
(J. Wasowicz SDB, s. 213-222).

c. Artykut ks. prof. dra hab. Marka Jagodzinskiego
mozna okresli¢ jako programowy dla nastepujacych po
nim opracowan szczegdtowych, a to ze wzgledu na to,
ze zaznacza przewodnie idee odnowy soborowej: Kosciot
a $wiat, teologia Kosciota lokalnego, $wieckich w Ko-
Sciele, liturgii, ekumenizmu, dialogu migdzyreligijnego,
rozumienia Bozego Objawienia, wolno$ci sumienia i wy-
znania (s. 326-347). Z tego tez wzgledu nie bedziemy si¢
nimi zajmowac, a naszg uwage skoncentrujemy na dwoch
pierwszy punktach opracowania (s. 322-325).

Tym, co motywowalo potrzebe zwotania Soboru Wa-
tykanskiego II, byta nicodzowno$¢ dialogu Kosciota ze
swiatem, KoS$ciota, ktory odrzucit ,apologetyczne za-
wezenia eklezjologii potrydenckiej” (s. 324) na korzys¢
ukazania siebie jako sakramentu wspdlnoty (eklezjolo-
gia communio) 1 wynikajacej z tego ,,podwojnej odpo-
wiedzialnosci: Jaka postawa wiary odpowiada Ewangelii
i jednocze$nie wymaganiom czasu?” A wiec nie chodzi
o przeciwstawienie dwoch wielkosci, lecz mysl o podwoj-
nej odpowiedniosci, rezonansu z ,,dramatycznie zmienia-
jacym sie Swiatem” (s. 327).

Pierwszym dokumentem, ktory zostal uchwalony
podczas Soboru, byta Konstytucja o liturgii $wigtej. On
tez stanowil punkt odniesienia dla pozostalych dokumen-
tow w mysl zasady: taki obraz Ko$ciota, jaka liturgia. Li-
turgia w dokumentach Vaticanum II jawi si¢ jako epifania
Kosciota: ,,Liturgia jest najpetniejszym wyrazem miste-
rium Kosciola. Stad soborowa i posoborowa odnowe li-
turgii nalezy widzie¢ rowniez w kontekscie odnowione;j
w ubiegtym stuleciu eklezjologii” (D. Brzezinski, s. 353).
Nie bez racji ubiegte stulecie nazwat o. Congar stuleciem
Kosciota.

Peten swoistego uroku jest tekst ks. prof. W. Chro-
stowskiego, a to z tej racji, ze posiada forme katechezy,
w ktorej ukazuje Bibli¢ — wykorzystujac teksty Konsty-
tucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym — jako ,,wia-
rygodne i bezcenne zrddlo objawienia si¢ Boga”, ktory,
»~chociaz niewidzialny, to: «w swojej wielkiej mitosci
przemawia do ludzi jak do przyjaciohy” (s. 387). Ukazuje
Boga jako Stworce $wiata i cztowieka zatroskanego od
poczatku o ludzi. ,,Dzieki temu czytanie i objasnianie Bi-
blii nabiera warto$ci profetycznej, bo — wspomagajac re-
ligijng oceng przesztosci i terazniejszosci — przyczynia si¢
do ksztattowania przysztosci” (s. 389). Kolejny krok na
tej drodze stanowi postuszenstwo wiary, a wigc ,,pozna-
wanie, przyjecie i wypetnianie Jego [Boga] $wigtej woli
wyrazonej w Dekalogu 1 uwznioslonej w Osmiu Btogo-
stawienstwach”. W ten sposob ,,chrzescijanskie czytanie
i objasnianie Biblii nie jest zajeciem akademickim, lecz
sktadnikiem budowania i umacniania wiary” (tamze),
czyli katecheza.

Cztowiek w kontekscie Objawienia jawi si¢ jako przy-
jaciel, partner Boga. Zrodel partnerstwa i przyjazni nale-
zy szuka¢ w zastanej w dokumentach soborowych antro-
pologii i rozwijajacej si¢ antropologii posoborowej, ktora
chroni osobe ludzka przed materialistycznym redukcjo-
nizmem lub traktuje jako produkt ewolucji (K. Krzemin-
ski s. 434). , Centrum antropologii Vaticanum II stanowi
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22. punkt Gaudium et spes (...), a charakterystyczng wia-
Sciwo$cig soborowego ujecia antropologii jest ukazanie
czlowieka w perspektywie relacji z Osobami Boskimi”
(K. Krzeminski, s. 438-439), ktora mozliwa jest dzigki hi-
storiozbawczej roli, jakag ma do spetnienia i spetnia Duch
Swiety w Kosciele: jedna Osoba w Chrystusie i w wielu
osobach. Zamieszkanie Boga w cztowieku jest interpre-
towane jako zamieszkanie Ducha Swietego w cztowieku:
,»W sensie teologicznym termin inhabitatio [zamieszka-
nie] oznacza powotanie czlowieka do komunii, wspol-
not¢ z Osobami Boskimi. Poniewaz communio jest
konsekwencja taskawego obdarowania, teologia méowi
o zamieszkaniu Ducha w czlowieku, ktory jest w sta-
nie taski, lub o przebywaniu wszystkich Os6b Boskich
w uswigcanym przez laske. Pneumahagijne inhabitatio
jest prawda uzasadniong z Objawienia” (K. Krzeminski,
s. 452-453). Nadto, zamieszkanie Ducha Swigtego spra-
wia ,,cudowng komuni¢ wiernych i tak gleboko jednoczy
wszystkich w Chrystusie, Ze jest zasadg jednosci Koscio-
ta” (DE 2). Ta prawda w $wiecie, w ktérym rozprzestrze-
nita si¢ pustka (Benedykt XVI), staje si¢ dobra nowing dla
nowoczesnych spoteczenstw, ktore probuja uwolni¢ si¢
od wzglednosci i skonczonosci: ,,Rzeczywista pomoc —
zdaniem kard. Ravasiego — niesie chrzescijanstwo, ktore
«umiejscawia Boga na zatloczonym i udreczonym skrzy-
zowaniu drog ludzkiej historii». Jest ona alternatywa dla
skrajnego transcendentalizmu muzutmanskiego, ktory
neguje pomost mi¢dzy dzisiejszg nowoczesnoscig i hory-
zontem sacrum. Chrzedcijanstwo stanowi rowniez alter-
natywe dla hinduistycznego awatara, doktryny o wciele-
niu cykliczno-naturalistycznym, a takze dla immanencji
laicko-sekularystycznej, ktora wymiar historyczny odzie-
ra w transcendencji” (K. Krzeminski, s. 431).

W przekonaniu ks. prof. W. Luzynskiego Sobor ,,kon-
czy epoke konstantynska i rozpoczyna pokonstantynska”
(s. 512), tzn. przejscie od cezaropapizmu, w ktorym naj-
wyzszy organ wladzy panstwowej rosci sobie prawo do
ingerencji w wewnetrzne sprawy Kos$ciota (blisko$¢ tro-
nu i oltarza), do epoki pokonstantynskiej, w ktorej obo-
wigzuja trzy zasady regulujace relacje migdzy wspolno-
ta polityczng a Kosciotem: wolnosci religijnej, autonomii
i niezalezno$ci KoS$ciota i panstwa oraz wspolpracy obu
wspolnot (tamze). Jak kazde z porownan nie pozostaje
do konca bez wad, ale taki obraz wspoélczesnych relacji
pomigdzy tymi dwiema rzeczywisto$ciami rysuje autor
omawianego opracowania.

Bardzo si¢ ciesze, ze moge te refleksje zakonczy¢ cy-
tatem z artykutu ks. prof. M. Jagodzinskiego, ktory odpo-
wiada mojemu rozumieniu wydarzenia, jakim byt Sobor,
1 wcigz na nowo odkrywanych tresci zawartych na kar-
tach dokumentéw wypracowanych podczas jego trwania:
,»Wymiar historyczny tego Soboru jest wazny w zwiazku
z malejacg liczbg zywych uczestnikow 1 swiadkow, ale
najistotniejsza sprawa jest jego recepcja i odniesienie do
rzeczywistosci. To w nadchodzacym poélwieczu rozstrzy-
gac si¢ bedzie sprawa hermeneutyki soborowej i jej obo-
wigzywalnosci. Chodzi o to, czy Kos$ciotowi uda si¢ nie
dopuscic¢ do skostnienia wypowiedzi soborowych, czy nie
dojdzie do bezradnego tylko przywolywania jego ducha,
czy nie zostanie zapomniane jego realne znaczenie i sku-
teczno$¢ w historii. Naleze¢ do grona teologéw, dla kto-

rych Sobor Watykanski II juz w momencie podejmowa-
nia studiéw teologicznych byt rzeczywisto$cia oczywista
i niekwestionowang, totez dopiero w trakcie studiow
i pracy naukowej otwieratly si¢ przede mna jego wtasciwe
wymiary, perspektywy i zwigzane z tym pytania” (s. 321—
322).

Marek Marczewski (Lublin)

237. Studia soborowe, [t. 2]: Historia i recepcja Va-
ticanum II, red. Michat Biatkowski, Torun; Lo$: Group-
Media 2014, 775 [1] s., [27] s. tabl., [3] k. tabl., il. (gt.
kolor.), ISBN 978-83-939189-0-4.

Kolejny tom pracy zbiorowej, po$wigcony historii
Soboru Watykanskiego II (1962—-1965) i jego przyjeciu
w Kosciele, otwiera Przedmowa abpa Krakowa, kard.
Stanistawa Dziwisza, ktory wspomina wyniesienie na ol-
tarze dwoch wielkich papiezy doby Soboru: Jana XXIII,
inspiratora doniostego wydarzenia w dziejach Kosciota,
oraz Jana Pawta II, aktywnego uczestnika obrad sobo-
rowych i przez ¢wier¢ wieku wytrwatego przewodnika
po drogach posoborowej odnowy Kosciota (s. 5-6). Oj-
ciec Swiety Jan Pawet II pozostawil po sobie nie tylko
swoistego rodzaju osobiste $wiadectwo odczytania i ro-
zumienia tekstow soborowych, ale i wezwanie do prze-
prowadzenia przez Kosciot rachunku sumienia z realiza-
cji zobowigzan soborowych w li§cie apostolskim Zertio
millennio adveniente (art. 47).

Oczywiscie, Studia soborowe traktuje jako ujete
w tomy dzieto zbiorowe, w ktorym elementem statym ty-
tutu jest nazwa ,,Studia soborowe”, natomiast na szczego6l-
ny charakter kazdego z woluminéw wskazuje ulegajacy
zmianie podtytut, ktory uzasadnia stosowanie zamknigte-
go w nawiasie kwadratowym wskazania na poszczegdlny
tom, a w ramach tomu na jego cz¢sci. Nie wydaje si¢, by
Pan Redaktor mogt wymysli¢ jaki§ nowy podtytul. Nie
ma bowiem takiej potrzeby.

W poréwnaniu do tomu pierwszego zmianie ulegt
podtytul tomu z Historia i nauczanie Vaticanum II na Hi-
storia i recepcja Vaticanum II, co znajduje swe potwier-
dzenie w zebranych opracowaniach. Ksigzka, podobnie
jak wolumen poprzedni, jest podzielona na dwie czgsci:
cz. I: Historia epoki Vaticanum I (s. 37-372); cz. II: Re-
cepcja Vaticanum II (s. 373-763). Cato$¢ dopetiaja Noty
o autorach (s. 765-768) oraz Spis tresci w jezyku polskim
i angielskim (s. 769-[776]).

Dr Michat Biatkowski, redaktor tego, jak i wcze-
$niejszego tomu, zwraca naszg uwage na fakt, ze oddana
w rece czytelnika publikacja ,,wyrosta z potrzeby serca
i dobrej woli wielu 0s6b”, ktore ,,potaczyta intelektualna
komunia troski o przekazanie dziedzictwa Vaticanum II”.
Nadto, czynnikiem mobilizujacym staly si¢ ,,uroczystosci
kanonizacyjne Jana XXIII i Jana Pawta II oraz beatyfika-
cja Pawla VI” (s. 34), a wigc inicjatora zwolania Soboru,
jego kontynuatora oraz wspottworzacego dzielo Vatica-
num II — jego promotora.

Niepokoi stwierdzenie redaktora anonsowanej publi-
kacji, ktory w opracowaniu wstepnym Kosciol Papieza
Franciszka — pomiedzy wizjg a rzeczywistoscig (s. 7-35)
zapomniat, zapewne pod wplywem euforii, jaka wywotat
papiez, wymieniajgc si¢ z wiernymi tuz po wyborze po-
zdrowieniem ,,Dobry wieczor”, ze Ko$ciol nie jest Koscio-
fem papieza Franciszka, ale Jezusa Chrystusa. W zwiazku
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z tym i pytanie o ,,wizj¢ Kosciota Franciszka” wydaje si¢
chybione: ,,Kosciét Powszechny — wraz z rozpoczetym 13
marca 2013 r. pontyfikatem papieza Franciszka — wkracza
w nowg epoke. Nie bezzasadne pozostaje wigc dzi§ pyta-
nie o drogg, jaka przeszedt w minionym poiwieczu, tak
bardzo naznaczong przestaniem Vaticanum II. Patrzymy
jednak przede wszystkim w przyszitos¢ i zadajemy pyta-
nie: Jaka bedzie droga Kosciota papieza Franciszka? Jest
to zarazem pytanie o wizj¢ Kosciota Franciszka” (s. 7),
bo zadaniem Kosciola jest wsluchiwanie si¢ w wezwanie
Chrystusa do stuzebnego poéjscia za nim catego Kosciota,
nie tylko papieza Franciszka, ale jego z Kosciotem (Mt
16,24-25; 10,38-39; J 12,26; Mt 20,24-28; Mk 10,42-45;
Lk 22,24-27). Tym, co okazuje si¢ postawieniem akcentu
na poczatku pontyfikatu, jest przekonanie o potrzebie na-
wrocenia pastoralnego, ktore ,,wymaga przejécia z duszpa-
sterstwa jedynie zachowawczego do duszpasterstwa zde-
cydowanie misyjnego” (Dokument z Aparecida, s. 370;
cyt. ze s. 31), chociaz i to wezwanie juz pozostalo bez echa
w Kosciele rzymskokatolickim w Polsce, bo zostato ponad
czterdziesci lat temu wypowiedziane przez stuge Bozego
ks. Franciszka Blachnickiego (1921-1987): nie dokonano
jeszcze ,,podstawowego przejscia od duszpasterstwa do
ewangelizacji”. Dokonato si¢ ono ,,na ptaszczyznie nauki,
doktryny”, ale nie w dziedzinie struktur duszpasterskich.
Co wigcej — stosuje si¢ ten termin, opacznie rozumiejac
jego znaczenie, co musi doprowadzi¢ do konfliktu: ,,pro-
bujemy «czapka soborowa» przykryé wszystko to, co byto
i co jest, ale niczego nie zmieniamy. Pod tg «pokrywka»
miesci si¢ to samo, co dawniej, gdy tymczasem koncep-
cja duszpasterstwa i koncepcja ewangelizacji roéznig si¢
zasadniczo tym, ze jedna jest statyczna, a druga dyna-
miczna (...). Duszpasterstwo jest nastawione na owczar-
nig, ktorg si¢ trzeba opiekowaé, o ktoéra si¢ trzeba trosz-
czy¢, ktorej trzeba zapewnic¢ pasze. W catlej tej koncepcji
z gory jest jakas$ determinacja na zachowanie tego, co jest.
Nie ma w niej dynamiki zdobywczej, misyjnej, apostol-
skiej. Tymczasem juz w samym stowie «ewangelizacja»
jest to euentes — «idac»: «idac nauczajcien. Styszac stowo
«ewangelizacja», widzimy ludzi w ruchu, apostotow, kto-
rzy biorg laske i torbe podrozng i dokads ida” (Rekolek-
¢je dla Wspolnoty Kaptanow Chrystusa Stugi, red. G. Wil-
czynska, Lublin 1991, s. 12). Do$wiadczenie tej prawdy
przez stuge Bozego i wyciagnigcie z niej podstawowej
konsekwencji, a mianowicie ze Kosciot winien stawac si¢
ewangelizujacym, doprowadzito go do pomystu zastagpie-
nia nazwy ,.teologia pastoralna” — ,teologia ewangeliza-
cji”. Uwazal bowiem, Ze ,teologia pastoralna obejmuje
tylko jeden wycinek ewangelizacji, gdy pojecie ewangeli-
zacji jest o wiele szersze, bo obejmuje wszystkie tereny do
zdobycia (...). W ramach tej szerokiej wizji bedzie potem
miejsce na Seelsorge [duszpasterstwo], na troske o «du-
sze, ktore juz uwierzyly i trzeba im zapewni¢ systematycz-
ng opieke, pomocy” (tamze, s. 14—15). Byl przekonany, ze
nalezy w §wietle adhortacji apostolskiej papieza Pawla VI
Evangelii nuntiandi na nowo przemysle¢ zagadnienie mi-
sji oraz katechezy (tamze, s. 13—14).

Wazne jest tez zwrdcenie uwagi przez papieza Fran-
ciszka na duszpasterstwo peryferii, ktora wspotbrzmi
z wezwaniem do pastoralnego nawrocenia. Wydaje sig,
ze ta dziedzina zbawczej postugi Kosciota moze sta¢ si¢
miejscem stuzby diakonow statych.

Tom sktada si¢ z dwoch czesci. W (a) pierwszej zwro-
cono uwage¢ na uwarunkowania kulturowe i spoleczne,

w jakich doszto do zwolania Soboru, ktore oddziatywatly
na jego program i przebieg, a nastgpnie (b) wskazano na
znaczenie udzialu bioragcych w nim 0sob lub przedstawi-
cieli Kosciotow partykularnych oraz pojawiajace si¢ zna-
ki kryzysu, co jest zrozumiate. W cze$ci drugiej zebrano
teksty (c) $wiadczace o przyjeciu (lub przejeciu) mysli so-
borowej w poszczegdlnych Kosciotach diecezjalnych lub
Kosciotach krajowych, a takze (d) w eklezjologii i teolo-
gii pastoralne;j.

Na catos¢ publikacji sktadaja si¢ nastepujace prace:
Przedmowa Jego Eminencji Stanistawa Kardynata Dzi-
wisza arcybiskupa metropolity krakowskiego (s. 5-0);
Michat Biatkowski, Ko$ciot papieza Franciszka — pomig-
dzy wizja a rzeczywistoscia (s. 7-35); cz. 1. Historia epo-
ki Vaticanum II: Michal Strzelecki, Europa i §wiat w do-
bie Soboru Watykanskiego Il — zarys przemian, s. 39—64;
Igor Hatagida, Ukrainski Kosciot greckokatolicki na So-
borze Watykanskim II (zarys), s. 65-92; Grzegorz Ba-
chanek, Ksiadz profesor Joseph Ratzinger na Soborze
Watykanskim 11, s. 93—-122; Zbigniew Gmurczyk, Sobor
Watykanski II z perspektywy Wtoctawka. Wktad biskupa
Antoniego Pawlowskiego w aggiornamento w Kosciele,
s. 123—-156; Krzysztof Bielawny, Udziatl biskupow war-
minskich w Soborze Watykanskim 11, s. 157-180; Albert
Warso, Biskup sandomierski i jego biskupi pomocniczy
w dobie Soboru Watykanskiego II, s. 181-228; Jerzy
Myszor, Henryk Olszar, Biskup Herbert Bednorz — $la-
ski akcent na Soborze Watykanskim II, s. 229-246; Grze-
gorz Wejman, Udziat biskupa Wilhelma Pluty w Soborze
Watykanskim II i recepcji soborowego nauczania w Ko-
Sciele gorzowskim, s. 247-278; Janusz Bujak, Posobo-
rowe kryzysy w KosSciele w okresie pontyfikatu Pawla
VI (1966-1978), s. 279-311; Grzegorz Dobroczynski
SJ, Myslenie wedtug Soboru. Srodowisko miesigczni-
ka ,,Wiez” wobec Vaticanum I, s. 313-343; Natalia Jac-
kowska, Spoznione aggiornamento? Integracja europej-
ska jako element polskiej dyskusji o Kosciele w $wiecie
wspolczesnym, s. 345-372; cz. II. Nauczanie Vaticanum
II: Robert Skrzypczak, Papieze przetomu tysigcleci na
drodze recepcji Vaticanum II, s. 375-412; Jozef Herno-
ga, Recepcja Soboru Watykanskiego II w Niemczech,
s. 413-434; Ignacy Bokwa; Synod 72 jako pierwszy etap
recepcji Soboru Watykanskiego II w Szwajcarii, s. 435—
463; Piotr Roszak, Recepcja Soboru Watykanskiego 11
w Hiszpanii, s. 463—482; Jan Perszon, Recepcja Sobo-
ru Watykanskiego II w Stanach Zjednoczonych Ame-
ryki, s. 483-523; Andrzej Pietrzak SVD, Latynoamery-
kanskie owoce Soboru Watykanskiego II, s. 525-549;
Kazimierz Szymczycha SVD, Elementy recepcji Sobo-
ru Watykanskiego II w afrykanskim kontekscie kultu-
rowym Demokratycznej Republiki Konga, s. 551-578;
Jerzy Bagrowicz, Recepcja Soboru Watykanskiego 11
w Polsce — zagadnienia wybrane. Refleksje bardzo oso-
biste, s. 579-608; Jozef Marecki, Duszpasterski Synod
Archidiecezji Krakowskiej 1972—-1979 jako proba re-
cepcji Soboru Watykanskiego 11, s. 609-635; Krzysztof
Stachewicz, Soborowy przetom w filozofii chrzescijan-
skiej, s. 637-660; Marek Jagodzinski, Recepcja soboro-
wego paradygmatu communio w teologii systematycznej,
s. 661-686; Wojciech Goéralski, Odnowa i reforma prawa
kanonicznego po Soborze Watykanskim 11, s. 687-709;
Kazimierz Misiaszek SDB, Inspiracje soborowe w kate-
chezie, s. 711-744; Daniel Brzezinski, Odnowa liturgii
rzymskiej po Soborze Watykanskim II w $wietle listow
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apostolskich Vicesimus Quintus annus oraz Spiritus et
Sponsa Jana Pawtla 11, s. 745-763.

a. Zadaniem Soboru Watykanskiego II, ,ktorego go-
racym rzecznikiem pozostawal papiez Jan XXIII, byta
nie tyle zmiana doktryny KoS$ciota katolickiego, co
przede wszystkim unowocze$nienie form jego obcowa-
nia ze $wiatem tak, (...) «by skuteczniej dociera¢ do lu-
dzi z przestaniem Ewangelii»” (M. Strzelecki, s. 41). To,
co w chwili obecnej charakteryzuje spoteczenstwo (po)
nowoczesne, bylo juz obecne in nuce w formujacym sie
spoteczenstwie nowoczesnym. Juz w latach pig¢édziesia-
tych ubieglego stulenia, dzicki badaniom socjologow re-
ligii i refleksji pastoralnej (tamze, s. 45), a w naszym kra-
ju siedemdziesiatych i osiemdziesiatych (W. Piwowarski,
J. Marianski, F. Blachnicki), bylisSmy przygotowywani na
te tak daleko idace przemiany. Tego Ojcowie Soboru byli
swiadomi, dgjac przysztym pokoleniom wierzacych inte-
lektualne i duchowe wsparcie w postaci wypracowanych
w niemalym trudzie dokumentow. Wystarczy zapoznaé
si¢ z komentarzem do nich opracowanym przez Karola
Woijtyte (U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vati-
canum II, Krakow 1988?), by zrozumieé, jak znaczace sa
to inspiracje.

b. Kosciot doby Soboru Watykanskiego II w samym
bylym Zwigzku Socjalistycznych Republik Radzieckich
(ZSRR), w zaanektowanych przez Sowietéw krajach Eu-
ropy byl, a w opanowanych przez komunistow krajach
Azji ciagle jest Kosciolem meczennikow. Dobrze si¢ sta-
o, ze mamy zarys historii Ko$ciota greckokatolickiego
i teksty o traktowaniu zezwolenia na wyjazd biskupow
polskich na obrady soborowe jako karte przetargowa, for-
me¢ ukarania niepokornych biskupéw lub probe niszcze-
nia jednosci episkopatu.

W Soborze Watykanskim II mogli bra¢ udzial przed-
stawiciele Kos$ciota greckokatolickiego jedynie z panstw
zachodnich. Na terenach ZSRR i panstw uzaleznionych
od rezimu sowieckiego dokonano gwaltu na wyznaw-
cach tego Kosciota, organizujac niekanoniczne sobory, na
mocy ktérych postanawiano ,,przylaczy¢ katolikow rytu
wschodniego do rosyjskiego prawostawia”. Tak byto na
Ukrainie, w Rumunii i Czechostowacji (I. Hatagida, s. 65,
85). Z catego ukrainskiego episkopatu katolickiego wsrod
zywych pozostal jedynie jego zwierzchnik, metropolita
Josyf Slipij, ktory byl wigziony na Syberii. Dzigki pro-
wadzeniu zakulisowych rozmow oraz ,,pewnego ocieple-
nia migdzy Stolicg Apostolska a krajami komunistyczny-
mi” sedziwy patriarcha mogt przyby¢ do Wtoch i wiaczy¢
si¢ w obrady drugiej sesji plenarnej Soboru (s. 75). Spo-
sobu takiego niszczenia tego Kosciola nie zastosowano
w Polsce, ,,gdzie zadbano o pozory formalnej «likwida-
cji» Kosciota. Wysiedlono wigkszo$¢ wiernych i ducho-
wienstwa badz to do USRR, badz w ramach akcji «Wi-
sta» na zachodnie i p6éinocne ziemie Polski (...). Mimo
to duchowienstwo i wierni rytu wschodniego przetrwa-
li najciezszy okres stalinowski, za§ w 1957 r. udato si¢
im doprowadzi¢ do nieformalnego odnowienia w szczat-
kowej formie duszpasterstwa (...). Od 1946 r. podlegali
oni — zgodnie z decyzja Stolicy Apostolskiej — jurysdykcji
kolejnych Prymasow Polski (poczatkowo Augusta Hlon-
da, a nastgpnie Stefana Wyszynskiego), nie zaprzestajac
jednak staran o biskupa wiasnego rytu” (s. 66, 85).

Warto zwroci¢é uwage, ze ,,dla ogdtu hierarchow,
zwlaszcza liturgistow, wschodnie nabozenstwa okazaly si¢
objawieniem glebokiej liturgicznej duchowosci Wschodu.

To byto akurat to, czego oni szukali: zblizenia do wier-
nych. Juz od dawien dawna bowiem we wschodnich litur-
giach znajdowaly sie: koncelebracja, Komunia Swieta pod
dwiema postaciami, dialog kaptana z wiernymi, [aktyw-
ny] udziat wiernych w nabozenstwach, Spiew liturgiczny,
roézne jezyki liturgii. Przyktad Wschodu byl koronnym
argumentem dla wprowadzania radykalnych zmian litur-
gicznych w Kosciele facinskim” (s. 73-74).

Spora czgs¢ prezentowanej tu publikacji zajmujg
opracowania dotyczace obecnosci i udzialu biskupow
polskich w obradach soborowych (s. 123-278). Ich ce-
lem — jak to ukazat ks. Albert Warso w artykule poswigco-
nym biskupom sandomierskim — byto ukazanie najpierw
zmagan o mozliwos$¢ ich udzialu w tak wielkim i donio-
stym wydarzeniu, jakim byt Sobor Watykanski I1, wyply-
wajacy z faktu, ze sg biskupami, nastgpnie przedstawienie
represji wobec nich przez wtadze bezpieki i aparat party;j-
ny oraz wskazanie na wktad w proces powstawania doku-
mentow 1 ich przyjecia: ,,Tylko dwom biskupom odmo-
wiono wydania paszportu na wszystkie sesje soborowe:
biskupowi Wiadystawowi Suszynskiemu, biskupowi po-
mocniczemu z Bialegostoku — ze wzgledu na sprawy ad-
ministracyjne, i biskupowi Piotrowi Golgbiowskiemu,
o ktorym pisano, ze nie byt na Soborze z powodu «nieod-
powiedniej postawy politycznej»” (s. 211).

Na szczego6lng uwage zastuguje pouczajacy arty-
kut ks. Bachanka poswigcony pracy (wowczas) ks. prof.
Josepha Ratzingera jako doradcy kard. Josepha Fringsa
z Kolonii, a nastgpnie, dzi¢ki niemu, jako peritus, czy-
li oficjalnie mianowanego teologa soborowego (s. 104).
Wiasnie ze wzgledu na te funkcje, jakie petnil podczas
Soboru Watykanskiego II przyszty papiez, tekst jest taki
wazny. Ukazuje znaczacg role towarzyszacego biskupowi
doradcy (sekretarza) tak w fazie przygotowujacej Vatica-
num 1[I, jak 1 podczas trwania obrad soborowych, ktory
przedstawia analiz¢ powstajacych dokumentow, sugeruje
podjecie odpowiedniej decyzji. Sobor stanowit dla niego
instrument ,,praktycznego kierowania Kosciotem”, ktory
rozumial — idgc tu za Karlem Rahnerem SJ — jako posred-
nika ,,zyjacej obecnosci Stowa Bozego w §wiecie” (s. 95).
Pozycja kard. Ratzingera byta znaczaca, skoro sam Jan
XXII wprowadzit go w sklad dziesigcioosobowego kole-
gium opiniujacego projekty dokumentdéw przygotowywa-
nych na majacy si¢ rozpocza¢ Sobdr, a nastgpnie — co juz
wspomniano — mianowat teologiem Soboru. Bral udziat
w pracach nad powstaniem Konstytucji dogmatycznej
o Kosciele (dzigki niemu Maryja w tym dokumencie zo-
stata ukazana jako pierwowzor i obraz Kosciota) (s. 105—
106), Dekretu o misyjnej dziatalnosci Kosciota (s. 107—
109), Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym
(wspdlnie z o. Rahnerem) (s. 110).

Tym, ktéry nadawat ton toczacym si¢ obradom, byt
niewatpliwie papiez. Po krotkim okresie prowadzenia
Soboru przez Jana XXIII, ster ujat w swe rece Pawetl VI.
Jeszcze w trakcie toczacych si¢ obrad nie szczgdzono
mu podstgpnych dziatan glownie z racji jego stanowiska
na temat rozumienia kolegialnosci i prymatu oraz nauki
0 malzenstwie. Zagadnienie ostatnie przypomina sytuacj¢
powstala podczas obrad ostatniego synodu. Ks. prof. Jan
Bujak opisuje sytuacj¢ dotyczaca kolegialnos$ci i prymatu.
Przedstawiono w nim tresci juz odrzucone przez Kosciot
w XVIII w. Mimo uwag o dwuznacznosci tekstu, zgloszo-
nych przez abpa Dino Staffa, ktore pominigto, ,,papiez nie
reagowal na te ostrzezenia az do momentu, gdy w jego
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rece wpadt tekst jednego z liberalnych teologow, w kto-
rym wyjasniat on, w jaki sposéb bedzie mozna juz po So-
borze ograniczy¢ wtadze papieza dzigki zapisom na temat
kolegialnosci. Jak pisze Ralph M. Wilgten SVD, papiez
rozptakatl si¢, gdy zrozumiat, ze zostat oszukany” (s. 283).
Kolejnym ciosem dla Pawta VI byto jego stanowisko wo-
bec dopuszczalnosci antykoncepcji. Kiedy papiez nie po-
twierdzit rozpowszechnionej opinii, ,,;ozpoczat si¢ atak na
niego 1 na tre$ci zawarte w encyklice [Humanae vitael].
Niejednoznaczna postawa pasterzy Kosciota wobec na-
uczania papieza, a czgsto otwarte jego odrzucenie, wy-
wotaty kryzys Ko$ciota katolickiego nie tylko w obszarze
etyki seksualnej $wieckich, ale i ksigzy” (s. 302).

Trudng sytuacje Kosciota poglebil w koncu kryzys
kulturowy, tzw. rewolucja kulturalna 1968 r., ktéra ,,ude-
rzyta we wszystkie autorytety, najpierw w panstwo i szko-
ty, potem w rodzing i Kosciot, ostabita rodzing przez pro-
mocj¢ tzw. wolnego seksu, szkote i spoteczenstwo przez
wzbudzanie ducha oskarzen i buntu, 1 wreszcie w Kosciot
przez ciagla kontestacj¢ papieza i przenikanie do niego
idei marksistowskich (...). Marksizm stat si¢ wiodacg filo-
zofig nawet na wydziatach teologicznych” (s. 289). Doko-
nano rzeczy niewyobrazalnej: ,,skonczyla si¢ epoka, z kto-
rg Sobor chciat si¢ pojednaé. Papiez Pawet VI byl tego
swiadom, dlatego na zakonczenie Soboru Watykanskiego
II stwierdzit, ze wspolczesnie religia czlowieka, ktory czy-
ni z siebie boga, rzucita wyzwanie religii Boga, ktory stat
si¢ cztowiekiem” (s. 286; podkr. M. M.).

Koscidt zaczat sam sobie zadawaé rany w imig¢ nie-
okreslonego ducha Soboru, postawy sprzeciwu wobec li-
tery dokumentdw, czyli pdjscia dalej niz wynika to z tre-
$ci uchwat soborowych. Z pewnoscig okres posoborowy
to nie tylko okres powaznego kryzysu zycia zakonnego,
protestantyzacji teologii kaplanstwa, kryzys tozsamosci
swieckich i kaptanstwa (kaptanstwo kobiet), odrzucenia
encykliki Humanae vitae 1 naduzy¢ dokonywanych w po-
soborowej reformie liturgii. Czy Pan Redaktor przewi-
dziat czwarty tom Studiow soborowych o podtytule Znaki
nadziei?

c. W czgéci drugiej ksigzki terminem podstawowym
jest recepcja: recepcja Vaticanum II. Jak nalezy ja rozu-
mie¢? Ks. Jozef Hernoga rozumie ja jako ,,proces od-
czytywania i wlasciwego zrozumienia nauczania Sobo-
ru Watykanskiego II oraz jego przyjecia, tzn. wdrazania
w myslenie i dziatanie Kosciota (Ludu Bozego)” (s. 413).
Z kolei dla kard. Karola Wojtyly jest to rozumienie czy-
sto teoretyczne: ,,potrzeba nauczenia si¢ Soboru od stro-
ny jego mysli, nawet stow i sformulowan”, bo przeciez
Sobdr jest ,,pewnym magisterium, jest bardzo boga-
tym magisterium, jest nauka” (s. 624). Przyszlemu Ojcu
Swigtemu chodzi jednak bardziej o jego sens integralny:
,»Chodzi nie tylko o przyswojenie mysli, ale o przyswoje-
nie tej calej rzeczywistosci, ktorg jest Kosciot w Swietle
nauki Soboru. Przyswojenie owo rozumiem jako wypra-
cowanie pewnej swiadomosci i pewnych postaw, jak to
zndw staram si¢ przeprowadzi¢ w moim studium o reali-
zacji Soboru [chodzi tu o U podstaw odnowy. Studium
o realizacji Vaticanum II]. Sadze, ze recepcja Soboru ma
jeszcze inne znaczenie, ktore mozna by nazwaé¢ w pelni
teologicznym. Mozemy wigc wciaz sigga¢ do najwyzszej
przestanki, iz Sobor jest jakas mowa Ducha Swietego”
(s. 625). Procz tych dwoch okreslen udato mi si¢ wypa-
trzy¢ jeszcze dwa — autorstwa Gillesa Routhiera oraz Yve-
sa Congara OP (s. 378).

Analize tego procesu w wielu krajach $wiata otwie-
ra opracowanie ks. Roberta Skrzypczaka na temat roli
papiezy w tym przyswojeniu rozstrzygni¢¢ dokonanych
i przyjetych w duchu zywej wiary apostolskiej, by powro-
ci¢ do przyrownania przestania Soboru jako mowy Ducha
Swietego. A wigc nie chodzi tylko o odczytanie przesta-
nia, zrozumienia mowy, ale i swoistego dialog, tzn. ,,do-
pelnienie, rozwdj i1 przedluzenie procesu soborowego”
(Y. Congar OP, s. 378). Trudno w tym tek$cie przedto-
zy¢ cho¢by w wielkim skrocie materiat obejmujacy ponad
dwiescie stron (s. 413-635). Mozna jednak zaryzykowac
twierdzenie, ze przynajmniej w czesci krajow europej-
skich przyjecie Soboru przebiegato wedlug schematu,
charakterystycznego dla Kosciota w Niemczech; takze
z tego wzgledu, Ze teologia niemiecka byta nie tylko wio-
daca dla Europy, ale i wigzaca Europe, co nie jest przyty-
kiem, ale podzickowaniem, bo sam w uprawianiu teologii
jestem pod jej wptywem. Ks. J. Hernoga wskazuje w ar-
tykule na trzy okresy (fazy) recepcji: euforii i wielkich
nadziei na gruntowng reform¢ Kosciota; czas ,,otrzezwie-
nia” i ,,zawiedzionych nadziei” (kryzysu spowodowa-
nego Soborem); trzeci okres recepcji Soboru rozpoczat
nadzwyczajny Synod Biskupow w Rzymie w 1985 r.,
poswigcony tematyce interpretacji Vaticanum II (s. 426—
427). Recepcja Soboru dla wielu krajow okazala si¢ swo-
istym krajobrazem po bitwie. Mysle, ze w wyjasnieniu tej
»masakry” wiele racji ma stwierdzenie ks. Josepha Schu-
machera: ,,Nie Sobor jest problemem tylko posoborowy
rozwoj sytuacji” (s. 432).

d. W przekonaniu Maxa Secklera, profesora teolo-
gii fundamentalnej w Tybindze ,,motyw communio na-
lezy — w swej nowotestamentalnej petni znaczenia — do
najbardziej centralnych idei chrzesdcijanstwa. Jest istot-
ny tak dla rozumienia samego misterium zbawienia, jak
i jego urzeczywistniania. Idea komunii zawiera w sobie
wiele wymiardw: odnosi si¢ do trynitarnej istoty Boga
i relacji ludzi do Boga, a takze do ksztattowania relacji
mig¢dzyludzkich: dotyka osobowych wymiarow glebi do-
swiadczenia religijnego i sigga takze ku instytucjonalnym
strukturom spoleczenstwa oraz ich prawnemu uporzad-
kowaniu. Jako przewodnia idea teologiczna, a jednocze-
$nie antropologiczna, socjologiczna i eklezjologiczna, za-
wiera w sobie potencjat reformatorski i wywrotowy (...).
Podstawowym zadaniem Kosciota epoki Soboru Waty-
kanskiego II byto nawigzywanie pehiejszej komunikacji
wewnatrz wspolnoty eklezjalnej i ze wspotczesnym swia-
tem. Przypisuje mu si¢ rowniez autorstwo zwrotu «od in-
formacji ku komunikacji», a uzywanie pojecia communio
na oznaczenie wspoélnoty eklezjalno-trynitarnej zaktada
istnienie komplementarnego poj¢cia communicatio. Wie-
lu autorow uwaza, ze podstawowym modelem wewnetrz-
nej struktury dokumentéw soborowych jest triada com-
munio — communicatio — participatio” (M. Jagodzinski,
s. 661-663). Tyle deklaracji. Jednak rozumienie pojecia
communio przez autora artykutu jest swoiste i zatraca si¢
w meandrach komunikacji. To tyle, by zamarkowa¢ pro-
blem. W teologii pastoralnej zagadnienie to jest podjete
inaczej i stalo si¢ podstawa wypracowania zasady teologii
pastoralnej i opartego na niej lub wyprowadzonej z nigj
zbawczej postugi Kosciota. Jej autorem jest stuga Bozy
ks. Franciszek Blachnicki (1921-1987).

Dobrze si¢ stato, ze odnowa i reforma prawa kano-
nicznego zostata w naszym omowieniu przyporzadkowa-
na do punktu, w ktorym podejmujemy zagadnienie recep-
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cji Soboru w eklezjologii i teologii pastoralnej. Teologia
soborowa bowiem ujmuje prawo Kosciota w kategoriach
eklezjologicznych, a teologia pastoralna nie zrezygnowa-
fa tak tatwo z traktowania go jako podstawowej funkcji
urzeczywistniania si¢ Kosciota. W kazdym razie w wyni-
ku dyskusji Ojcéw Soboru nabrato ono rumiencéw ekle-
zjalnych: ,,Ta nowa optyka postrzegania prawa Kosciota,
w ktorej swiadomos¢ prawna staje si¢ czgscig $wiadomo-
sci religijnej, wskazata na konieczno$¢ konfrontacji ius
Ecclesiae z soborowa eklezjologia i zatozeniami dusz-
pasterskimi” (W. Goralski, s. 687). Mozna powiedzie¢,
ze w wyniku podejmowanej przez Ojcoéw Soboru z dnia
na dzien reformy Kos$ciota, prawo ko$cielne stato do ich
dyspozycji, czego imponujacy wyraz mamy w przyswo-
jonym dla jezyka polskiego Posoborowym prawodaw-
stwie koscielnym (t. 1-12, oprac. E. Sztafrowski, Warsza-
wa 1971-1983). W uchwalanych bowiem dokumentach
mamy albo do czynienia z formalnym nakazem uwzgled-
nienia w przygotowywanym Kodeksie Prawa Kanonicz-
nego (KPK) cato$ciowej ich tresci, albo bezposrednie
zlecenie okreslonych spraw czy polecenie rewizji insty-
tucji regulowanych przez KPK. W niektérych dokumen-
tach zawarte zostaty okreslone i na nowo definicje sensu
stricto prawne (s. 694—695). One wszystkie — jak juz po-
wiedziano — ,,znalazly swoje urzeczywistnienie w poso-
borowym ustawodawstwie Stolicy Apostolskiej poprze-
dzajacym opracowanie nowego KPK, ktore promulgowat
Jan Pawet II 25 stycznia 1983 1. (s. 700). W kilka lat p6z-
niej dokonano reformy prawa Kosciotow Wschodnich.
Tekst po uzyskaniu aprobaty papieskiej zostal wydany
drukiem i promulgowany 18 pazdziernika 1990 r. przez
Jana Pawta II (s. 705).

Ostatnie dwa teksty poswigcone sg inspiracjom so-
borowym w katechezie i liturgii. Jesli chodzi o zagad-
nienie katechezy, to ,niezaleznie od braku stanowi-
ska Vaticanum II odno$nie do katechezy, wplyw tresci
jego dokumentoéw oraz mysli na katecheze i ruch kate-
chetyczny byt ogromny, zardwno co do tresci, metod,
jak 1 adresatow. Sobor Watykanski II wyzwolit nowe
inicjatywy i nowe kierunki katechetyczne, przyczynit
si¢ do trwalego umieszczenia katechezy w dziatalnosci
duszpasterskiej Kos$ciola, podtrzymat tworzenie cen-
trow czy osrodkow katechetycznych na poziomie za-
réowno regionalnym, jak i diecezjalnym” (K. Misiaszek,
s. 728). Chodzi tu o wypracowanie katechezy o kierun-
ku antropologicznym, a takze publikowanie tzw. kate-
chizméw dla dorostych, ,,w ktorych autorzy integralnie
ztaczyli oredzie zbawienia z zyciem czlowieka doro-
stego” (s. 729), oraz skupienie uwagi na katechezie do-
rostych. Okres posoborowy to przede wszystkim nie-
zwykle zywy nurt publikowanych dokumentéw, od

Ogolnej instrukcji katechetycznej (1971) poczynajac,
a na Dyrektorium ogolnym o katechizacji (1997) kon-
czac. W nich ,rysuje si¢ pelny obraz katechezy”, znaj-
dujemy tam ,,odniesienia do wszystkich elementow
tworzacych metodologi¢ katechetyczng (...). Sa one
inspiracjg do przemys$lenia fundamentalnych linii kate-
chezy (...) szczegodlnie poprzez nowe spojrzenie na nie-
ktore podstawowe (...) punkty odniesienia, jak stowo
Boze, wiara i Kosciol” (s. 735).

Dobrze sig¢ stato, ze ks. prof. Daniel Brzezinski wydo-
byt z zapomnienia i przyblizyt nam dwa dokumenty Jana
Pawta II dotyczace ,,oceny i swoistego bilansu odnowy
liturgii rzymskiej po Soborze Watykanskim II” (s. 745).
Chodzi tu o dwa listy apostolskie, ktore podkreslaty
rocznice uchwalenia pierwszego dokumentu Vaticanum
11, ktorym byta Konstytucja o liturgii Swigtej. Pierwszy
z nich ukazat si¢ w dwudziestopigciolecie promulgowa-
nia dokumentu (Vicesimus quintus annus z 1988 r.), a dru-
gi z racji ogloszenia jego czterdziestolecia (Spiritus et
Sponsa z 2004 1.).

Podstawe odnowy liturgii stanowita odnowiona ekle-
zjologia. To prawda fundamentalna. Jest jednak i drugie
przestanie, ktore wskazuje na sprz¢zenie zwrotne, ktore
istnieje pomiedzy liturgia a eklezjologia: jaka liturgia,
taki Kosciot (taka eklezjologia), bo liturgia jest epifania
Kosciota. Wsréd teologicznych aksjomatow odnowy li-
turgicznej Jan Pawel II wymienia trzy, o ktorych nalezy
pamigta¢ i je rozwija¢: anamnestyczny wymiar liturgii
(s. 749-750); obecnos¢ stowa Bozego w liturgii (s. 750—
751); objawienie si¢ Kosciota samemu sobie (epifania
Kosciola) (s. 752). Mysle, ze warto bytoby wskazane ak-
sjomaty odnowy liturgicznej uzupetnié¢ o czwarty, a mia-
nowicie: permanentng odnowe liturgii. Na ten temat pisa-
tem w artykule O potrzebie permanentnej odnowy liturgii
(,,Roczniki Teologiczne” 50 [2003], z. 8, s. 51-67).

sk

Wrazenie, z ktorego trudno si¢ wydoby¢ po przeczyta-
niu tego tomu, to odczucie dokonanej autodestrukcji Ko-
Sciota. Nie oznacza to, ze przyczyng dokonanej ,,masakry”’
widze w dokumentach. Nie. Widz¢ ja we tzach Pawla VI,
ktory zostal oszukany przez przyjaciela, z ktorym — jak
mowi Psalmista — jadt chleb. Chodzi wigc o szukanie od-
powiedzi na pytanie: Na czym polega prawdziwa refor-
ma? Papiez Benedykt w tekscie o Istocie prawdziwej re-
Jformy stwierdzil, ze prawdziwa reforma to ablatio, ktore
staje si¢ congregatio (w: Kosciol — wspolnota w drodze,
Kielce 2009, s. 129-136).

Marek Marczewski (Lublin)

DOKUMENTY URZEDU NAUCZYCIELSKIEGO KOSCIOLA

238. Kodeks Teodozjusza: Ksiega Szesnasta, ti.
Agnieszka Caba, oprac. Monika Ozo6g, Monika W¢j-
cik, wstep Michat Stachura, Krakow: Akademia ,,Igna-
tianum”, Wydaw. WAM 2014, LXIII, 277 [2] s., biblio-
gr., indeksy, seria: Zrodta Mysli Teologicznej 71. Synody
i Kolekcje Praw 7, ISBN 978-83-7614-164-0 (,,Ignatia-
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Tyt. okl.: Codicis Theodosiani: Liber Sextus Decimus.

Tyt. na s. przedred.: Kodeks Teodozjusza XVI.

Tekst czesce. tac.

S. 1-125 maja podwdjna numeracj¢. Tekst rownol.
fac. i pol.

Kolejny tom serii ,,Synody i Kolekcje Praw” (ukazuja-
cej sie w ramach szerszej serii wydawniczej: ,,Zrodta My-
$li Teologicznej”) poswigcony zostat szesnastej ksigdze
Kodeksu Teodozjusza. Kodeks ten ,,nalezal w starozyt-
nosci i nalezy takze dzisiaj do najwazniejszych zbiorow
ustaw cesarskich I1I-V w. Wplywat on na kultur¢ prawna



